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Vorwort

Die Verflechtungen von Religion, Kultur, Politik und Frauenrechten sind kompliziert,
egal, um welche Religion es sich handelt. Religion hat in weiten Teilen der Welt
erheblichen Einfluss auf die Wertvorstellungen, das Selbstverstandnis, das Empfin-
den und Verhalten vieler Menschen. Sie legitimiert und pragt kulturelle Normen und
Praktiken.

Wenn Kultur, Religion und Gleichberechtigung aufeinanderstossen, ist dies haufig
eine konfliktreiche und gewaltformige Realitat, besonders fur Frauen. Und wo Reli-
gion und autoritare Politik sich verbinden, wo Religion politisch instrumentalisiert
wird, steht es meist schlecht um die Rechte von Frauen. Haufig mobilisieren religiose
und politische Eliten religiose Glaubenslehren, um Frauenrechte einzuschréanken.
Taglich werden Frauen im Namen von Religion und kultureller Tradition zu Opfern
von Gewalt.

Auf der anderen Seite spielen Religionen eine wichtige Rolle im Leben vieler
Menschen. Frauen er6ffnen sie Raume gesellschaftlicher Teilhabe. Religios be-
grindete Anspriche auf die grundsatzliche Gleichheit aller Menschen haben viele
emanzipatorische Bewegungen, zum Beispiel fir Geschlechtergerechtigkeit, Demo-
kratie und Menschenrechte, inspiriert. Religionen haben etwas Ambivalentes an sich.
Sie beinhalten frauenfeindliche, aber ebenso emanzipatorische Aspekte. Dies ver-
deutlichen die zahlreichen Aufbriche von Frauen weltweit, die sich aktiv daftr ein-
setzen, religidse Gemeinschaften und religios gepragte Gesellschaften von innen
heraus zu demokratisieren und geschlechtergerecht zu gestalten.

Die vom Interreligiosen Think-Tank, der Interessengemeinschaft Feministische
Theologinnen, der feministisch-theologischen Zeitschrift FAMA und dem Romero
Haus Luzern organisierte Tagung hatte zum Ziel, die komplexen Verflechtungen
zwischen Religion, Kultur, Politik und Frauenrechten global und lokal besser zu
verstehen. Die Referentinnen und Panelteilnehmerinnen diskutierten und zeigten auf,
unter welchen Bedingungen Religionen neue Raume gesellschaftlicher Teilhabe flr
Frauen und Manner 6ffnen und unter welchen Bedingungen sie diese einschranken.
Daraus wurden sowohl in den Workshops wie auch im Schluss-Gespréch Strategien
entwickelt, um Menschen- und Frauenrechte zu starken.

Wir danken den Referentinnen und Panelteilnehmerinnen Ulrike Auga, Maya Graf,
Meltem Kulagatan und Monika Salzbrunn, dass sie uns ihre Vortrage und Ge-
sprachsbeitrage fir diese Tagungs-Dokumentation zur Verfligung gestellt haben.

Basel, Ende September 2017 Doris Strahm
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Offentliche Abendveranstaltung im RomeroHaus in Luzern, 3. Marz 2017

Frauenrechte: (k)ein Thema in der Politik?

Eroffnungsrede von Maya Graf, Nationalratin BL und Co-Prasidentin allianceF

Geschatzte Damen und Herren

Noch vor zwei Jahren héatte ich die Frage meiner Eréffnungsrede "Frauenrechte — ein
Thema in der Politik?" ganz klar mit einem Nein beantwortet: Frauen sind kein Thema
mehr in der Politik. Kein Thema mehr in der Gesellschaft, auch bei jungen Frauen und
Mannern. Die Frauenorganisationen kdmpfen mit Nachwuchsproblemen. Das Thema
Gleichstellung l6st Gahnen aus — auf gesetzlicher Ebene ist die Gleichstellung doch
vollzogen! Von Feminisierung im Schulzimmer wird gar geredet und dartber, wie
mann sich endlich mal auch um die Manner kimmern musse. Was ich allerdings
wichtig fande ...

Nun meine Damen und Herren, bis vor kurzem hatten wir es auch nicht fir maglich
gehalten, dass die groésste Demokratie der Welt einen Milliardar zum hochsten Be-
schitzer der wirtschaftlich und sozial Benachteiligten wahlt. Und dass dieser bereits
als Kandidat respektlos und demutigend Uber Frauen redet — und trotzdem gewahlt
wird. Da fragt man sich als Feministin schon, ob es denn in Wirklichkeit nicht etwa da-
rum ging, dass selbst das fortschrittliche Amerika noch keine Frau im héchsten Amt
haben wollte. Im Gegensatz zu Herrn Trump hatte sie immerhin einen Leistungsaus-
weis, Anstand und Respekt gehabt und sich an die Gesetze gehalten.

Doch das ware ungerecht gegentber den vielen, vielen Frauen und Mannern, die fir
Hillary Clinton gekampft haben und die nun gegen die Trump-Politik auf den Strassen
sind. Ausserdem lost diese Préasidentschaft und der Vormarsch der Rechtsnationalen,
leider auch in Europa, eine eigentliche Re-Politisierung bei den jungen Frauen und
Mannern aus: Sie werden sich plétzlich bewusst, dass sicher geglaubte Rechte fur
Teilhabe und Gleichberechtigung wieder zur Disposition gestellt werden.

Die Realitat wird plétzlich wieder von Mauern bestimmt, aber auch schon seit vielen
Jahren von glasernen Decken. Denn wenn es um das Thema Frauen geht, gibt es
zwei Ebenen. Die eine ist die "Schnellbleiche-Gleichberechtigung”, die einen Gegen-
satz bildet zur wirklichen Emanzipation. Letztere ist gerade deshalb nicht vor Rick-
schlagen gefeit, weil man sich immer wieder mit der Schnellbleiche-Emanzipation
rechtfertigen kann. Die Gleichberechtigung steht zwar im Gesetz, ist aber zum Bei-
spiel nach wie vor kein Kriterium bei der Besetzung des Bundesrates noch anderer
Kaderpositionen in unserem Land. Aber die gesetzliche Gleichberechtigung wird gern
zum Ausbremsen benutzt, wenn es um ernsthafte Veranderungen in der Wirtschaft
und in der Gesellschaft zugunsten der Frauen geht. Und ganz besonders, wenn es
um Macht und Besitz geht.

Oftmals erreichen diese Ausbremsmandver aber genau das Gegenteil: Gleichstellung
ist zum Gluck wieder zurtick auf der politischen Agenda. Diese Woche wurde sie in
der Session sogar schon fast zum Dauerbrenner. Am Montag hat der Standerat die

© Eroffnungsrede Maya Graf: Tagung "Frauenrechte zwischen Religion, Kultur und Politik", 3. M&rz 2017 5



Istanbul-Konvention, also die Botschaft zum Ubereinkommen des Europarats geneh-
migt, Frauen vor allen Formen von Gewalt zu schiitzen und Gewalt gegen Frauen
und hausliche Gewalt zu verhiten, zu verfolgen und zu beseitigen. Diese sog Istan-
bul-Konvention ist — so bizarr es angesichts der aktuellsten Ereignisse in der Turkei
klingen mag — ein volkerrechtlicher Vertrag. Er schafft verbindliche Rechtsnormen ge-
gen Gewalt an Frauen und hausliche Gewalt. Er trat am 1. August 2014 in Kraft und
die Schweiz sollte diese Konvention nun ratifizieren und umsetzen! Der Standerat hat
am 27. Februar 2017 "Ja" gesagt. Im Nationalrat wird es schwieriger werden.

Am Dienstag dieser Woche diskutierte der Nationalrat die Altersreform 2020. Es ging
unter anderem auch um die bessere Absicherung von Frauen im Alter. Eine schwie-
rige Sache, denn wenn Frauen bereits beim Berufseinstieg 7-8% weniger Lohn als
gleichaltrige Manner bekommen, zementiert dies nicht nur die traditionellen Ge-
schlechterrollen. Sondern es fehlen den Frauen jahrlich 7.7 Milliarden Franken, die
wiederum in den Sozialversicherungen fehlen. Teilzeit arbeitende Frauen sind des-
halb oftmals unterversichert und erreichen keine ausreichende Altersvorsorge fiir sich
selbst. Die Altersarmut ist heute weiblich, das ist unhaltbar. Die Frauen leisten noch
immer 2/3 der unbezahlten Betreuungsarbeit.

Die Altersreform muss also Losungen finden fur die heutigen Generationen von
Frauen, die mit Teilzeitarbeit und Betreuung in der 2. Saule nichts ansparen konnten,
nun aber ein Jahr langer arbeiten missen. Und sie muss gleichzeitig den Systemfeh-
ler fir die junge Generation im BVG losen, damit gleiche Leistungen, ob Teilzeit oder
Vollzeit, gleich gut versichert sind. Dies ist genau eine der Krux, in denen wir in den
Beratungen der Altersreform 2020 zwischen National- und Standerat in dieser Sessi-
ons-Woche stecken. Wir missen vorwarts machen. Das Erndhrermodell, dem wir ge-
rade in der Schweiz noch immer tief verhaftet sind, muss weg. Dann namlich reden
wir von einem emanzipatorischen Fortschritt. Alles andere ist nur ein erneuter Fall von
Scheingleichberechtigung.

Mit der tatsachlichen Gleichstellung hapert es enorm. Wir sind ein zutiefst patriarchali-
sches Land und vor allem die gleiche Teilhabe in der Arbeitswelt wird laut World Eco-
nomic Forum auch in mehr als 80 Jahren fir die Schweiz noch immer nicht erreicht
sein. Aus der Genderperspektive ist die Schweiz mitten in Europa stehen geblieben.
So hélt sogar das World Economic Forum in seinem Gender Gap Report 2016 fest,
dass die Schweiz keine Fortschritte zu verzeichnen hat. Im internationalen Ranking
von 144 Landern hat sie ihren Platz in den Top 10 an Nicaragua abgeben miissen.
Das kdnnen wir uns gesellschaftlich und 6konomisch nicht leisten: Schliesslich ver-
geuden wir knapp Uber 50 Prozent unserer Ressourcen und unseres Erfahrungs-
schatzes.

Doch wie gesagt: Es kommt seit einem Jahr tatsachlich wieder Fahrt in die Gleich-
stellungspolitik der Schweiz. Wir missen nun hartnackig auf allen Ebenen dranblei-
ben und gemeinsam kampfen.

Folgende Geschafte sind in der politischen Pipeline. Ich stelle sie Ihnen gerne kurz
vor:
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1. Zur Lohngleichheit hat der Bundesrat im Oktober 2016 beschlossen, eine Vorlage
auszuarbeiten, die endlich den Verfassungsauftrag umsetzt, in Unternehmen mit
mindestens 50 Mitarbeitern alle vier Jahre Lohnanalysen durchzufuhren. Die Bot-
schaft wird vom Bundesrat im Sommer 2017 hoffentlich beschlossen und ans Par-
lament Uberwiesen. Die Widerstandsmaschinerie von Wirtschaftsseite, allen voran
Economiesuisse, ist bereits angelaufen.

2. Die Botschaft zur Aktienrechtsrevision mit Richtwerten fir eine Geschlechterquote
in Verwaltungsrat von 30% (5 Jahre) und in GL mit 20% (10 Jahre) nach dem sog.
Comply or Explain Ansatz — wurde im November 2016 verabschiedet. Sie kommt
Im Juni 2017 in die Rechtskommission des Nationalrates.

3. Schliesslich kommen die Finanzhilfen fur familienerganzende Kinderbetreuung,
rund 100 Mio. CHF befristet auf 5 Jahre, am 14. Marz in den Standerat.

Alle Vorlagen sind umstritten. Die Mehrheiten werden knapp sein, denn die Rechts-
birgerlichen und Konservativen haben im Schweizer Parlament leider die Mehrheit.

Dem Vaterschaftsurlaub ist es bereits so ergangen. Die moderate parlamentarische
Initiative Candinas fir 2 (') Wochen Vaterschaftsurlaub wurde durch das Nein der
birgerlichen Parlamentsmehrheit gebodigt. Deshalb hat alliance F zusammen mit
Travail Suisse, manner.ch und Pro Familia den ausserparlamentarischen Weg ge-
wahlt und die Volksinitiative "Papi-Zeit" fur 20 Tage Vaterschaftsurlaub lanciert. Wir
konnen diese breit abgestitzte Initiative, bei der wir einen Rekordstart in der Unter-
schriftensammlung realisieren konnten, im Sommer 2017 einreichen.

Die Bilanz respektive die Diskrepanz zwischen gesetzlicher und tatsachlicher Gleich-
stellung sind noch viel umfangreicher. Ein grosses Problem ist nach wie vor die Unter-
vertretung der Frauen in der Politik und in den Medien sowie die noch immer stereoty-
pischen Zuweisungen. So heisst es immer, Frauen sollen in der Politik geférdert wer-
den, doch in der SRF-Arena hatten sie beispielsweise im ersten Halbjahr 2016 gerade
mal 17% der Redezeit. Die Medien thematisieren zwar die geringe Anzahl der Kandi-
datinnen fur den Nationalrat und fordern Frauenférderung. Wenn es aber hart auf hart
geht, heisst es in der Arena oft: Manner im Ring, Frauen auf der Ersatzbank. Die
Manner im Ring haben etwa 4x mehr Redezeit. Addiert man die Zeiten der Frauen
und Manner, so kommen wir bei der Arena auf einen sagenhaften Frauenanteil von
16.7%, halb so gross wie deren Vertretung im Parlament.

Dieser demokratisch hochst problematische Wandel korreliert negativ mit der Frauen-
vertretung in der Politik. Je mehr geschlechtsspezifische Zuschreibungen im Vorder-
grund stehen, desto weniger werden Frauen in Machtpositionen zu finden sein. Wie
real diese Verhaltnisse sind, dokumentiert die Medienkonferenz der abtretenden Bun-
desratin Evelyne Widmer-Schlumpf im Dezember 2016 exemplarisch: Sie bat die an-
wesenden Journalisten und die chronische Minderheit an Journalistinnen, nun doch
wenigstens ruckblickend tber ihre erfolgreichen politischen Geschéfte im Bundesrat
zu berichten. Uber ihre Kleider und ihre Frisur sei ja in ihrer achtjahrigen Amtszeit ge-
nug geschrieben worden.
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Glauben Sie mir, viele Politikerinnen finden sich in dieser Aussage wieder. Wissen-
schaftliche Studien belegen: Wahrend die Manner immer zuerst als Politiker behan-
delt werden, wird bei Frauen zunachst die Frau und erst danach die Politikerin be-
trachtet.

Fakt ist: Eine solche Diskriminierung entmutigt junge Frauen in die Politik einzustei-
gen und demotiviert sie, Karriere zu machen. Als kleines Land mit einem grossen Be-
darf an Fach-und Fuhrungskraften konnen wir uns das nicht leisten. Wir sind eine mo-
derne Gesellschaft des 21. Jahrhunderts. Mann und Frau sollten davon ausgehen
konnen, dass Fuhrungspersonen nach ihren Leistungen, ihren Fahigkeiten und ihrem
Talent und nicht nach Vorurteilen und Stereotypen beurteilt werden.

Trotz gesetzlicher Gleichberechtigung besetzen Méanner mehr als zwei Drittel der Par-
lamentssitze. Auch 45 Jahre nach der Einfihrung des Frauenstimm- und Wahlrechts
betragt der Frauenanteil in den Eidgenéssischen Réten aktuell: 15 Prozent im Stan-
derat (7 von 46 Sitzen, vor den Wahlen 2015: 9 Sitze) und 32 Prozent im Nationalrat
(64 von 200 Sitzen, vor den Wahlen 2015: 62 Sitze). Damit hat der Frauenanteil im
Nationalrat leicht zugenommen. Im Standerat hat er abgenommen. Wirkliche Emanzi-
pation — meine Damen und Herren — sieht anders aus.

Sie sehen also, Frauen und vor allem Frauenrechte bleiben ein Thema in der Politik.
Dieser Tage konnten wir als alliance F die Premiere des Films "Die Géttliche Ord-
nung" in Bern feiern. Die Regisseurin Petra Volpe driickte es im Interview mit 10vor10
etwa so aus: "Es ist ein bisschen beschamend fur so ein reiches, gebildetes, fort-
schrittliches Land, dass man das Thema Frauen immer wieder so ein wenig unter den
Teppich gewischt hat." Was sie meint ist: Frauenrechte sind Menschenrechte. Wir
mussen an den strukturellen Unterschieden arbeiten, um dieses Land zurlick aus der
Zone der Entwicklungslander in Sachen Gleichberechtigung zu holen. Es geht konkret
darum, die 80 Jahre Aufholzeit zu verkirzen, die uns das WEF attestiert hat.

Deshalb geht der friedliche Kampf um die tatsachliche Gleichstellung in allen Lebens-
bereichen weiter. Er wird von all den fortschrittichen Mannern unterstitzt. Wir alle
wissen, dass wir nur gemeinsam fir die ganze Gesellschaft gute Losungen finden.
Und diese werden besser, starker und nachhaltiger sein, wenn beide Halften der Be-
volkerung ihre Erfahrungen, ihr Wissen und ihr Kénnen einbringen.

Dass der Schwung da ist, auch von vielen jungen Frauen und Mannern, zeigen die
von der Zivilgesellschaft aufgegleisten Aktionen wie am 8. Marz, wo es heisst "We
can't keep quiet". Und am 18. Marz wird es einen hoffentlich tberwaltigenden und
grossen Women's March in Zurich geben. Die Hauptdarstellerin im Film "Die Gottliche
Ordnung", Marie Leuenberger, drickt es so aus: "Wir sind wir. Wir missen aufhoren,
uns Uber die Manner zu definieren.” Tun wir das und gehen wir vorwarts.

Herzlichen Dank fiirs Zuhoren.
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Offentliche Abendveranstaltung im RomeroHaus in Luzern, 3. Marz 2017

Menschenrechte und Geschlecht:
Zum religiosen, kulturellen, politischen und sozialen Diskurs
in nationalstaatlicher und globaler Perspektive

Vortrag von Prof. Dr. Ulrike E. Auga

1. Einleitung: Bikini versus Burkini

Ende Juli 2016 war Cannes (Nizza folgte Mitte August) der erste von rund 30 franz6-
sischen Kistenorten am Mittelmeer, an denen das Baden in Kleidung, die dem ,Sa-
kularismus widerspreche®, dem Burkini, bis zum 31. August verboten wurde. Symbol-
trachtig heizt ein Vorfall in Nizza die Kontroverse an, als eine Frau, die schlafend am
Strand liegt und ganz in Schwarz gekleidet ist sowie eine langarmelige, hellblaue Tu-
nika und ein Kopftuch tragt, von vier bewaffneten Polizisten veranlasst wird, die Tu-
nika auszuziehen. Dies fuihrte vor allem zu Empdrung in den sozialen Medien und
schneller Weiterverbreitung der Fotografien. In der Folge drohte Christian Estrosi,
Blrgermeister von Nizza, sogar an, die Weiterverbreitung der Aufnahmen in den so-
zialen Medien rechtlich verfolgen zu lassen.!

Das Verwaltungsgericht von Nizza hatte das Burkini-Verbot von Villeneuve-Loubet in
erster Instanz fUr rechtmassig erklart. Ende August (26.08.2016) erklart das Oberste
Verwaltungsgericht in Paris dann erstmals eines der Burkini-Verbote fur unrechtmas-
sig. Verbote seien unhaltbare und gravierende Beschneidung der Freiheit und eine
Storung der 6ffentlichen Ordnung durch Ganzkdrperbekleidung am Strand sei nicht
gegeben.? Trotz des abweisenden Gerichtsurteils gab es keinen diskursiven Um-
schwung in der Offentlichkeit. Nach dem Grundsatzurteil forderten Konservative (Re-
publikaner) und Rechtsextreme (Front National) ,jetzt erst recht” ein gesetzliches
Verbot des Burkinis. In der Folge wurden von kommunaler Polizei sogar Frauen be-
eintrachtigt, die ,nur” ein Kopftuch trugen.?

Der franzésische Premierminister jener Zeit, Manuel Valls (Parti Socialiste), steht
stellvertretend fur ein verbreitetes Vorurteil, dass der Islam grundsatzlich frauenfeind-
lich sei: ,Der Burkini ist nicht ein neues Modell von Badeanziigen, eine Mode. Er ist
die Ubersetzung eines politischen Projekts, einer Gegengesellschaft, die unter ande-
rem auf der Unterjochung der Frau fusst.“ Die Vorsitzende von Front National, Ma-
rine Le Pen, verbindet auf ihrem Blog den Burkini offen mit kulturalistischen Erfindun-
gen, nationalistischen und religiosisierten Vorbehalten und Ausschlissen: ,Bien sir
le burkini doit étre proscrit des plages francaises, ou il n’a strictement rien a faire.
C’est une question de laicité républicaine, d’ordre public, assurément; mais bien au-
dela, c’est de 'ame de la France dont il est question [...] La France n’enferme pas le
corps de la femme, la France ne cache pas la moitié de sa population, sous le pré-
texte fallacieux et odieux que I'autre moitié craindrait la tentation [...] les plages fran-
caises sont celles de Bardot et Vadim, pas celles de lugubres belphégors®, hetzt sie
auf inrem Blog.®

Befurwortende des Burkini-Verbots operieren mit diskursiven Strategien, die sich u.a.
sowohl durch die Aneignung feministischer Argumente als auch rechts-konservativer
Aussagen wie eine Gleichsetzung des Burkinis mit dem Islamismus, durch essentiali-
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sierende Vorstellungen uber die ,eigene” Nation und Geschlecht sowie durch eine
Dichotomisierung des als ,modern® und ,fortschrittlich“ konnotierten ,Westens* ge-
genuber dem Islam auszeichnen, der mit Werten wie ,tyranny, religion, authority, and
violence“ konnotiert wird.® Solche Argumente finden sich gegenwartig weltweit und
zeigen die Komplexitat der Diskurse um Religion, Geschlecht und Recht. Sie besit-
zen Vorlaufer in einer Reihe von Debatten um Konstruktionen von Nationalismus und
Geschlecht, die die Regulierung der Kleidung geschlechtlicher Subjekte einschlies-
sen.” Interessant ist, dass sich in kurzer historischer Zeit das, was fir gesellschaftlich
angemessen, ,normal“ sowie ,wahr* gehalten wird, verandern und diametral umkeh-
ren kann. So war der Bikini bei seiner Einfihrung ein Skandal und eine Verhullung
der Korper die Norm. Im Jahr 2016 wird von einem ,mainstream” im ,Westen* korper-
liche Enthillung in der offentlichen Sphare als vermeintliche Freiheit deklariert ohne
die relative ,Zwangsfreiheit“ diskursiver Wahrheitsherstellung zur Kenntnis zu neh-
men.

Die Analyse in meinem Vortrag soll folgendermassen erfolgen: Nach der Einleitung
wird in die wissenstheoretischen Grundlagen eingefihrt, auf denen die Untersuchung
basiert. Es wird sodann Wesentliches zum Konzept der Menschenrechte erortert. Es
folgen Untersuchungen der Diskurse um Nation und Menschenrechte, der Diskurse
um Geschlecht und Menschenrechte und der Diskurse um Religion und Menschen-
rechte. Ein Resimee, welches auch Strategien aufzeigt, rundet den Vortrag ab.

2. Wissenstheoretische Grundlagen

Der Franzdsische Historiker und Philosoph des Poststrukturalismus Michel Foucault
(1926-1984) definiert Diskurse als regulierte Aussagenformationen, die ein bestimm-
tes Wissen uber einen Gegenstand herstellen. Diskurse sind Denksysteme, die aus
Ideen, Aussagen, Einstellungen, Uberzeugungen und auch Wissen, das in Institutio-
nen wie Krankenh&usern, Gefangnissen, Universitaten, Kirchen, etc. erzeugt wird,
bestehen. Sie stehen nicht ausserhalb dessen, wortiber sie sprechen, sondern die
Subjekte und Zusammenhénge, tber die sie Aussagen treffen, werden systematisch
auch konstruiert. Diskurse stehen immer in Beziehung zur Macht. Es lasst sich unter-
scheiden zwischen dominanten und widerstandigen (dissidentischen) Diskursen. Die
dominanten Diskurse unterdriicken andere Wissensformationen und rufen jedoch zu-
gleich widerstandige Diskurse hervor. ,Diskursive Formationen‘ sind Produkte von
Diskursen und deren Formation von Objekten, Subjekt-Positionen, Konzepten und
Strategien. Diskurse geben vor, was Uber einen bestimmten Gegenstand zu einer
bestimmten Zeit gesagt und gedacht werden darf und fir wahr gehalten wird. Die
Episteme (unbewusste Wissensordnung) ist die Bedingung der Méglichkeit, in der zu
einer bestimmten Zeit neues Wissen hergestellt werden kann. Ein Dispositif bezeich-
net eine heterogene Wissens-Macht Formation von Diskursen, Gesetzen, wissen-
schaftlichen Aussagen. Das Dispositiv ist das, was sie zusammenbindet und die Art
bestimmt wie sie interagieren.®

Macht geht nach Foucault nicht von einem Souveran aus, sondern durchzieht alle
Lebensbereiche. Es existiert ein Zusammenhang zwischen Macht und Wahrheitspro-
duktion in Form der Diskursformationen. Es gibt kein ,machtneutrales’ Wissen — je-
des Wissen wird diskursiv hergestellt und ist ein Macht-Wissen. Innerhalb eines dis-
kursiven Systems ergibt sich eine gegenseitige Beeinflussung von diskursiven und
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nicht diskursiven Praktiken und Objekten. Die ,Regime der Wahrheit* sind somit im-
mer zeit- und gesellschaftsspezifisch und werden durch eine Organisation der Macht-
verhaltnisse in der Gesellschaft mittels eines Diskurses hergestellt.® Es wird der Wi-
derstreit der Diskurse in Bezug auf die Konstruktion von ,wahrem‘ Wissen uber ,Ge-
schlecht’, ,(Homo)Sexualitat' und ,Religion‘ gezeigt, um damit den Absolutheitsan-
spruch selbst zu entlarven.1°

Entsprechend meiner eigenen Forschungsergebnisse mussen nicht nur Geschlecht,
Sexualitat, sondern auch Religion als Kategorien des Wissens aufgefasst werden,
die sich mit Konstruktionen von Klasse, Rasse, Nation, korperlicher Befahigung, Spe-
zies (intersektional) Uberkreuzen und historisch veréanderlich sind. Der vorgegebene
wesenhafte, quasi vorgeordnete, vermeintlich nattrliche Charakter von Geschlecht,
(Homo)Sexualitat wird als erst nachgeordnet naturalisiert (essentialisiert, ontologi-
siert) verstanden, wie die poststrukturalistische Geschlechterforschung aufzeigte.
Das gilt in &hnlicher Weise fir Religion.'!

Fur die gegenwartige philosophische, politische, Geschlechter- und Wissenskritik
(Epistemologie) ist es besonders wichtig, im Fokus zu behalten, dass sowohl die ge-
genwartigen binaren, heteronormativen Geschlechtervorstellungen als auch die aus-
schliessenden Religionsvorstellungen ein Produkt der Art der Wissensproduktion am
Ende des 18. Jahrhunderts in Westeuropa sind.*? Sowohl die Kategorien Geschlecht,
Nation als auch Religion und Sé&kularitat erscheinen nicht zufallig als essentialisierte
Kategorien im gleichen historischen Abschnitt.

3. Das Konzept der Menschenrechte
3.1 Begrindungen der Menschenrechte

Als Menschenrechte werden subjektive Rechte bezeichnet, die jedem Menschen
gleichermassen zustehen. Das Konzept der Menschenrechte unterstellt, dass alle
Menschen allein aufgrund ihres Menschseins mit gleichen Rechten versehen sind.
Es bestehen religiose wie sakulare Menschenrechtskonzeptionen nebeneinander. Ei-
nige verstehen Gott als Quelle der Menschenrechte. Andere sehen insbesondere seit
Immanuel Kant (1724-1804) die Selbstzweckhaftigkeit des Menschen als Grund.*3

In der franzosischen Erklarung der Menschen- und Birgerrechte von 1789 heisst es:
,Die Vertreter des franzésischen Volkes [...] beschlossen, in einer feierlichen Erkla-
rung die naturlichen, und geheiligten Menschenrechte darzulegen [...]. [D]ie National-
versammlung [erklart] in Gegenwart und unter dem Schutze des allerh6chsten We-
sens folgende Menschen- und Burgerrechte: Artikel 1: Die Menschen werden frei und
gleich an Rechten geboren und bleiben es. Die gesellschaftlichen Unterschiede dir-
fen nur im gemeinsamen Nutzen begriindet sein.“*

In der Allgemeinen Erklarung der Menschenrechte von 1948 heisst es, dass ,die An-
erkennung der angeborenen Wuirde und der gleichen und unverausserlichen Rechte
aller Mitglieder der Gemeinschaft der Menschen die Grundlage von Freiheit, Gerech-
tigkeit und Frieden in der Welt bildet [...]“.%°

Bis in die Gegenwart hinein ist eine Begrindung der Menschenrechte in der Tradition
der Natur- und Vernunftrechtslehre einflussreich. ,Die politische Aufklarung entwi-
ckelte sich aus der ,ideellen® Naturrechtslehre. Ihr Dreh- und Angelpunkt war die
Menschenwirde. Diese ist namlich der Grund daftr, dass es tberhaupt eine Ver-
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pflichtung gegenuber dem Menschen gibt [...]. Er sei stets als Subjekt zu achten. Po-
litisch ergab sich daraus die Forderung nach Freiheit als Bedingung der Mdglichkeit,
dass jeder Mensch gleichermassen seine jeweils besten Fahigkeiten entwickeln
kann. Der oberste Grundsatz der politischen Aufklarung lautete deshalb: Jeder
Mensch hat Anspruch auf Freiheit und Menschenwiirde.“'®

3.2 Definition und Merkmale

Menschenrechtsdefinitionen sind umstritten und veranderlich. Die Entwicklung der
Menschenrechte verlauft international sehr ungleichméssig. Einige Staaten haben
keinen angemessenen Grundrechtsschutz, wahrend andere dariber diskutieren, wel-
che neuen Rechte als Menschenrechte anerkannt werden sollen. Die Anerkennung
eines Rechts als fundamental und die Aufnahme eines neuen Rechts als Menschen-
recht ist ein konfliktreicher politischer Prozess. Hierfiir haben sich anerkannte Verfah-
ren in ausdifferenzierten Institutionen, z. B. die Menschenrechtskommission, heraus-
gebildet.1” Gleichzeitig erstarken nationale und rassistische, fundamentalistische Be-
wegungen, die die proklamierte gleiche Menschenwirde ablehnen. Ereignisse wie in
Folge des 11. September 2001 stehen der Gestaltung der Menschenrechte im We-
ge.18

Menschenrechte sind ein Mittel, um die Wurde des Menschen zu schitzen. Sie wer-
den mit bestimmten Merkmalen beschrieben, wobei diese nicht als unverénderliche
Eigenschaften, sondern als Ergebnisse von Einsichten und Entscheidungen gelten,
um die Menschenrechte angemessen umzusetzen. K. Peter Fritzsche beschreibt elf
Merkmale von Menschenrechten: 1. Angeboren und unverlierbar, 2. Vorstaatlich/
Uberstaatlich, 3. Individuell, 4. Egalitar, 5. Moralisch, 6. Rechtlich, 7. Politisch, 8. Uni-
versell, 9. Fundamental, 10. Unteilbar und interdependent, 11. Kritisch.1?

Egalitat ist der Begriff fur Gleichheit. Es sind Rechte, die allen Menschen zustehen,
ohne Ansehen von ,Rasse, Hautfarbe, Geschlecht, Sprache, Religion, politischer
oder sonstiger Anschauung, nationaler oder sozialer Herkunft, Vermégen, Geburt
oder sonstigem Stand” (Artikel 2). Die Unteilbarkeit besagt, dass Menschenrechte im-
mer in ihrer Gesamtheit verwirklicht werden miissen. Besonderer Aufmerksamkeit
bedarf das Merkmal der Universalitat. Universalitat im Menschenrecht bezeichnet
seine behauptete Allgemeingiltigkeit, welches beansprucht, dass Menschenrechte
uberall fur alle Menschen gultig seien. Gegen den universellen Anspruch, insbeson-
dere in der Allgemeinen Erklarung der Menschenrechte, dass Menschenrechte allge-
meinglltig sind, meldet sich Kritik. Einige veranschlagen, dass die Menschenrechte
in einem westlichen historischen Kontext entstanden sind, der die Besonderheiten
anderer kultureller Erfahrungen missachte. Der Universalitatsanspruch wirde unter-
stellen, dass es einen traditions- und kulturunabhangigen Kern schutzwurdiger Werte
gabe. Dagegen stehen die Stimmen der Partikularist_innen, die die Menschenrechte
lediglich als Konzept westlicher Werte ansehen, welches mit anderen Moralvorstel-
lungen und kollektivistischen Anschauungen nicht vereinbar ware. Es scheint ein Di-
lemma zwischen der beanspruchten Universalitat der Menschenrechte und dem
Recht auf kulturelle Differenz zu geben.?°
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3.3 Staatliche Einbindung

Menschenrechte werden haufig gegliedert in Abwehrrechte der Burger_innen gegen
den Staat zum Schutz ihrer Freiheitssphare (1. Generation), in soziale Anspruchs-
rechte auf einen menschenwirdigen Standard (2. Generation) und in typische kollek-
tive Menschenrechte (3. Generation).

Die Menschenrechte basieren auf dem Rechtsverstandnis des traditionellen demo-
kratischen Verfassungsstaats. Es basiert auf der Vorstellung von individuellen Rech-
ten des Einzelnen. Dieses liberale Rechtsverstandnis verteidigt das Subjekt gegen
den Staat. Es unterstellt, dass mittels des Rechtes Gerechtigkeit fur alle Rechtssub-
jekte geschaffen werden kann, eine gleichsam ,universale Emanzipation®. Das Sub-
jekt wird in dieser Vorstellung als autonom und verninftig angesehen und ist mit
Grundrechten ausgestattet, die universal gultig sind. Diese Vorstellung impliziert eine
vor-etablierte, a-historische, a-kontextuelle Universalitat, von der angenommen wird,
dass sie zum rationalen Merkmal des Menschen gehort. Die Annahme ist, dass das
Universale dem Partikularen vorgeordnet ist und dass zwischen beiden eine logische
Unvereinbarkeit herrscht.?!

Kritik formuliert sich an verschiedenen Punkten des Menschenrechtsdiskurses. In
diesem Vortrag sollen besonders die Konzepte der Nation, von Geschlecht und Reli-
gion beleuchtet werden.

4. Diskurse um Nation und Menschenrechte
4.1 Die Bindung der Menschenrechte an das Konzept der Nation

In der franzosischen Erklarung der Menschen- und Blrgerrechte heisst es in Artikel 3
,Der Ursprung aller Souveranitat liegt wesenhaft in der Nation“.?? In der Praambel der
Allgemeinen Erklarung wird beschrieben, dass ,[...] es notwendig ist, die Entwicklung
freundschaftlicher Beziehungen zwischen den Nationen zu fordern, da die Vélker der
Vereinten Nationen in der Charta ihren Glauben an die Menschenrechte, an die Wr-
de und den Wert der menschlichen Person und an die Gleichberechtigung von Mann
und Frau erneut [...] beschlossen haben [...], den sozialen Fortschritt und bessere
Lebensbedingungen in grésserer Freiheit zu fordern, da die Mitgliedsstaaten sich
verpflichtet haben, in Zusammenarbeit mit den Vereinten Nationen auf die [...] Ein-
haltung der Menschenrechte und Grundfreiheiten hinzuwirken.“%3

Bereits bei der judischen deutsch-amerikanischen politischen Theoretikerin und Pub-
lizistin Hannah Arendt (1906-1975) meldet sich Kritik an der Bindung der Menschen-
rechte an das Konzept der Nation. Sie nennt dieses einen ,Geburtsfehler der Men-
schenrechte, denn dadurch, dass Nationalstaaten fir das Umsetzen der Menschen-
rechte verantwortlich seien, kAmen staatenlose, in Lagern lebende, flichtende und
migrantische Menschen nicht unter den Schutz der Menschenrechte. Sie fordert da-
her ,das Recht, Rechte zu haben®. Andererseits geht sie nicht davon aus, dass mit
Recht allein Gerechtigkeit hergestellt werden kann.

4.2 Antikoloniale Kritik am Nationalismus

Viele Autor_innen antikolonialer Kritik beklagen ein hierarchisches Verhaltnis des
,Westens‘ und Europas gegenuber anderen Regionen und betrachten den Men-
schenrechtsdiskurs vor dem Hintergrund einer kolonialen Geschichte und post- und
neokolonialen Gegenwart. So héatte die Philosophie der politischen Aufklarung nicht
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nur emanzipatorische Projekte verfolgt, sondern auch rassifizierende und essentiali-
sierende Konzepte verwissenschatftlicht, mit denen kolonialistische Politiken auch in
rechtsphilosophischer Hinsicht legitimiert wurden. Frantz Fanon, Psychiater und Vor-
denker des antikolonialen Widerstandes aus Martinique (1925-61), warnte seine Mit-
streiterinnen vor dem Nationalismus. Auch die postkolonialen Kritiker_innen Homi K.
Bhabha und Gayatri Chakravorty Spivak unterstreichen den gewaltvollen Charakter
der Nation. Spivak hatte im Anschluss an Edward Said (und dieser an Michel
Foucault) den Begriff der epistemischen Gewalt herausgearbeitet, der sich beson-
ders im essentialisierenden Othering aussere.?*

4.3. Die imaginierte Gemeinschaft

Das moderne Konzept der Nation wurde mit der Franzésischen Revolution (1789)
aus der Taufe gehoben. Es beruht auf der Vorstellung, dass alle Buirger_innen eines
nationalen Staatsgebietes sich gegenseitig gleiche Rechte garantieren. Der Nationa-
lismus sorgt daflr, dass die eigene Nation als naturlich, ewig, heilig, Uberlegen ange-
sehen wird. Die Annahme der Heiligkeit der eigenen Nation erfolgte durch die Uber-
tragung christlicher Vorstellungen auf die Souveranitatsvorstellungen des Staates.
Die Einbildung einer natiurlichen Gemeinsamkeit des nationalen Volkes nennt der
franzosische Philosoph Etienne Balibar ,fiktive Ethnizitat®. In der gegenwartigen Nati-
onenforschung spricht man bei dem Konzept der Nation von einer imaginierten Ge-
meinschaft (Benedict Anderson) mit erfundenen (nationalen) Traditionen (Eric Hobs-
bawn/Terence Ranger).?® Diese vorgestellte Gemeinschaft wird riickwartsschauend
homogenisiert und essentialisiert. Die eigene Nation entwirft sich durch Abgrenzung
der jeweils ,Anderen®. Diese werden als ,Andere” naturalisiert und ausgeschlossen.
Nach dem zweiten Weltkrieg wird die Nationenform die zentrale Grosse fur die Aner-
kennung einer Gemeinschaft, die Zugang zu Rechten und Ressourcen ermaéglicht.
Damit wurde die Nationenvorstellung auch als Transfernationalismus in die nationa-
len Unabhangigkeitskdmpfe exportiert. Auch die sozialistischen Staaten verstehen
sich als Nationalstaaten. Die ,westliche’ Welt band ihr Konzept von Demokratie an
die Verbindung von Nationalstaatlichkeit mit Marktwirtschaft. Daher lasst sich von ei-
ner Verbindung von 6konomischer, souveraner und epistemischer Gewalt sprechen,
in der die Menschenrechte agieren (mussen).

Heute kommen vielfaltige Formen der politischen Instrumentalisierung des An-
spruchs auf Menschenrechte zur Sprache. Am starksten aussert sich dort die Kritik,
wo der Menschenrechtsdiskurs militdrische Einséatze rechtfertigt. Gefragt wird hier, ob
die Menschenrechte dabei als Rechtfertigung fir andere Interessen der Politik die-
nen.

5. Diskurse um Geschlecht und Menschenrechte
5.1 Die Erklarung der Menschen- und Burgerrechte auch fir Frauen

Menschenrechte und Geschlecht waren seit Beginn des Menschenrechtsdiskurses
miteinander verbunden. Die amerikanische Unabhangigkeitserklarung von 1776 und
die franzdsische Erklarung der Menschen- und Birgerrechte von 1789 schlossen
Frauen aus, da sie als nicht gleichwertige, das bedeutet mit gleichen Rechten ausge-
stattete Menschen, verstanden wurden. Die Menschen- und Bulrgerrechte galten nur
fur Manner, bis 1794 auch nur fur ,weisse‘ Manner. Personen ,of Color (POC) und
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die indigene Bevolkerung in den Kolonien waren ebenso von den Menschen- und
Burgerrechten ausgeschlossen.?® Die Benachteiligung zeigt sich darin, dass Frauen
nicht in die Menschenrechtserklarung 1789 integriert und in der zwei Jahre spater
verabschiedeten Verfassung lediglich als sogenannte ,Passivburger®, ohne politische
Gestaltungsrechte, deklariert wurden. Die franzdsische Frauenrechtlerin Olympe de
Gouges (1748-1793) stellte daher schon 1791 der franzdsischen Erklarung eine ,Dé-
claration des droits de la femme et de la citoyenne® gegeniber. Mit der Gegenulber-
stellung der Menschen- und Burgerrechte und der Erklarung der ,Rechte der Frau
und Burgerin® erhob de Gouges den Vorwurf, dass der ,burgerlich-revolutionare
Mann [...] weiterhin ,despotisch lber ein Geschlecht befehlen [wolle].?” Die Hoffnung
auf Gleichberechtigung im Verlaufe der Revolution wurde nicht erfullt und de Gouges
sogar guillotiniert. Die sogenannte erste Frauenbewegung im 19. Jahrhundert errang
die Gleichheit der Geschlechter als zentrales menschenrechtliches Anliegen. Dieses
zeigte sich in der rechtlichen und verfassungsrechtlichen Niederschreibung der Ge-
schlechtergleichheit in zahlreichen Staaten und in der Charta der Vereinten Nationen
im Jahr 1945. Es wird die ,Gleichberechtigung von Mann und Frau® in der Praambel
definiert und weiterhin eine Achtung der Menschenrechte fir alle ohne Unterschied
der Rasse, des Geschlechts, der Sprache oder der Religion“.?8 In den meisten okzi-
dentalen Staaten wurde das Frauenwahlrecht erst im Laufe des 20. Jahrhunderts
eingefihrt.?®

5.2 Vermeintliche Geschlechtsneutralitat der Allgemeinen Erklarung der
Menschenrechte

Das Grundlagendokument des volkerrechtlichen Menschenrechtsschutzes ist die All-
gemeine Erklarung der Menschenrechte (AEMR) von 1948. Als Entschliessung der
UN-Generalversammlung ist sie volkerrechtlich unverbindlich, wurde aber als Verkor-
perung eines gemeinsamen Massstabs verstanden und préagt bis heute die Kodifizie-
rung von Menschenrechten auf internationaler Ebene. Artikel 1 stellt Freiheit und
Gleichheit in einen unaufléslichen Zusammenhang und bezieht sie auf alle Men-
schen, unabhangig vom Geschlecht: ,All human beings are born free and equal in
dignity and rights.“ Durch eine geschlechtsneutrale Formulierung von Menschenrech-
ten zusammen mit einem Verbot von Diskriminierung aufgrund des Geschlechts soll-
ten die Menschenrechte auch fir Frauen umgesetzt werden.

Problematisch blieb, dass der AEMR die Instrumente fehlen, um zu verhindern, dass
sozial konstruierte Unterschiede zwischen Mannern und Frauen als Rechtfertigungs-
griinde fir eine Ungleichbehandlung anerkannt werden.° Ausserdem zeigte sich,
dass nach der Annahme der vélkerrechtlich unverbindlichen AEMR das Verbot der
Diskriminierung aufgrund von Geschlecht nicht vollstandig griff. Sogenannte verhalt-
nismassige Ungleichbehandlungen wurden gerechtfertigt.3! Genderstereotype Rol-
lenzuweisungen werden nicht Gberwunden, wenn zum Beispiel Nachtarbeit flr
Frauen verboten wird und dahinter das Bild einer in der Nacht bedrohten schwachen
Frau steckt.

5.3 Das Ubereinkommen zur Beseitigung jeder Form der Diskriminierung der Frau
CEDAW (1979)

Die Vertragsstaaten dieses Ubereinkommens zeigen sich im Vorwort ,[...] besorgt
dariber, dass die Frau trotz dieser verschiedenen Urkunden noch immer weitgehend
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diskriminiert wird“.3? Es wird nun verstanden, dass die vorfindlichen politischen, ge-
sellschaftlichen, wirtschaftlichen und Machtwissens Bedingungen einer substanziel-
len Verwirklichung der Rechte fir alle Menschen entgegenstehen. Die sogenannte
zweite Frauenbewegung seit den 1960er Jahren gab neue Anstdsse fur die Belange
von Frauen, die sich auf internationaler Ebene auswirkten. Das Jahr der Frau, das
die Vereinten Nationen fur 1975 ausriefen, die UN-Dekade der Frau und die damit
verbundenen Weltfrauenkonferenzen unterstreichen dies. Es beginnt ein neuer Ab-
schnitt der Forderung nach einem eigenen Menschenrechtsvertrag fur Frauen. Die-
ser sollte die Lebenswirklichkeit von Frauen aufnehmen, staatliche Pflichten verdeut-
lichen und wirkliche Gleichheit herbeiflhren.

Im Jahr 1979 wurde das Ubereinkommen uber die Beseitigung jeder Form von Dis-
kriminierung der Frau (CEDAW) verabschiedet. Diese Frauenrechtskonvention ist
das bedeutendste Menschenrechtsdokument fuir Frauenrechte. Das Ubereinkommen
hat substantielle Diskriminierungsverbote, die annéhernd die gesamte Lebenswirk-
lichkeit von Frauen betreffen. Es verbietet direkte und indirekte Diskriminierungen.
Dieses Verbot richtet sich nicht nur gegen den Vertragsstaat und seine Einrichtun-
gen, sondern der Staat soll mittels aller geeigneten Massnahmen daflir Sorge tragen,
dass Diskriminierungen durch Personen oder Unternehmen verhindert werden. Arti-
kel 4 schlagt ,[...] zeitweilige Sondermassnahmen der Vertragsstaaten zur beschleu-
nigten Herbeifiihrung der De-facto-Gleichberechtigung von Mann und Frau“ vor.*?
Artikel 5: ,Die Vertragsstaaten treffen alle geeigneten Massnahmen, a) um einen
Wandel in den sozialen und kulturellen Verhaltensmustern von Mann und Frau zu
bewirken, um so zur Beseitigung von Vorurteilen sowie von herkdbmmlichen [...] Vor-
stellungen von der Unterlegenheit oder Uberlegenheit des einen oder anderen Ge-
schlechts oder der stereotypen Rollenverteilung von Mann und Frau beruhenden
Praktiken zu gelangen®.2* Insofern wird in Artikel 5b auch Elternschaft als geteilte
Aufgabe aufgefasst.

CEDAW ist ein asymmetrisches Diskriminierungsverbot, denn es untersagt nur die
Diskriminierung von Frauen. Das Konzept der substanziellen Gleichheit bietet CE-
DAW die Moglichkeit, die Grenze zwischen privat und 6ffentlich einzureissen. Beate
Rudolf, die Direktorin des Deutschen Instituts fir Menschenrechte, das die nationale
Menschenrechtsinstitution Deutschlands ist, fasst zusammen: ,Fir die Entwicklung
der volkerrechtlich garantierten Menschenrechte ist CEDAW ein Meilenstein, weil die
Konvention die Unrechtserfahrung von Frauen in einer menschenrechtlichen Spra-
che formuliert und auf dieser Grundlage die menschenrechtlichen Pflichten der Staa-
ten konkretisiert. Sie stellt den von ménnlichen Erfahrungen gepréagten Menschen-
rechtkodifikationen ein weibliches Gegenstiick an die Seite. Diese Errungenschaft
hat aber einen Preis: Wegen ihres Blickes allein auf Diskriminierungserfahrungen
von Frauen und ihres asymmetrischen Diskriminierungsverbots wird CEDAW — ob
absichtlich oder unabsichtlich — dahingehend missdeutet, dass sie Sonderrechte fur
Frauen schaffe.“*

Die Konvention ist jedoch nur eine Konkretisierung der in den beiden Weltpakten ent-
haltenen geltenden Menschenrechte. Menschenrechte fir besonders gefahrdete
Gruppen sind keine Sonderrechte. Aus dieser Fehldeutung resultierte eine Trennung
der Frauenrechtskonvention von anderen anerkannten Menschenrechten. Zahlreiche
Staaten brachten Vorbehalte ein, sodass CEDAW zum UN-Menschenrechtsvertrag
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mit der hochsten Anzahl von Vorbehalten avancierte. Es liegen insbesondere Vorbe-
halte islamisch gepragter Staaten vor, die die Geltung insgesamt oder den Artikel 16
(Ehe- und Familienrecht) unter Bedingungen der Scharia kritisieren. Die Vorbehalte
zu CEDAW sind ein Beispiel fur den Diskurs um Universalitat und kulturelle Relativi-
tat von Menschenrechten. Vor allem skandinavische Staaten erhoben Einspruch ge-
gen solche Vorbehalte. Der CEDAW Ausschuss fuhrte lange Verhandlungen. Er be-
reitete die Wiener Weltkonferenz iber Menschenrechte vor, die eine Ricknahme der
Vorbehalte forderte. Der Ausschuss verabschiedete 1998 eine Stellungnahme, in der
er religios oder kulturell begriindete Vorbehalte gegentber Artikel 2 und Artikel 16
CEDAW als den Kernnormen des Ubereinkommens fiir unzulassig erklarte.

5.4 Die Wiener Weltkonferenz fir Menschenrechte: Verurteilung der sexuellen
Gewalt gegen Frauen als Menschenrechtsverletzung (1993)

Die Abschlusserklarung der Wiener Menschenrechtskonferenz 1993 enthalt erstmals
in der Geschichte der Vereinten Nationen die ausdrickliche Verurteilung von Gewalt
gegen Frauen als Menschenrechtsverletzung. Sexualisierte Gewalt wird in allen pri-
vaten und o6ffentlichen Lebensbereichen thematisiert:

a) Korperliche, sexuelle und psychologische Gewalt in der Familie, Vergewalti-
gung in der Ehe, Genitalverstimmelung, Gewalt ausserhalb der Ehe, Ausbeu-
tung;

b) Korperliche, sexuelle und psychologische Gewalt im Umfeld der Gemein-
schaft, sexuelle Gewalt am Arbeitsplatz und in Bildungseinrichtungen, Frauen-
handel, Zwangsprostitution;

c) Staatliche oder staatlich geduldete korperliche, sexuelle und psychologische
Gewalt.36

Es handelt sich um eine bedeutende Erneuerung, dass Gewalt im privaten Bereich
auch als Menschenrechtsverletzung bezeichnet wird und in eine Reihe mit Rassis-
mus, Folter oder religidser Intoleranz gestellt wird. In der Folge schlagt das Wiener
Aktionsprogramm die Verpflichtung der Staaten und der UN zum Gender-Mainstrea-
ming vor, mit dem Ziel von Aktivitaten, die zur gleichen Teilhabe von Frauen fuhren.
Die UN Generalversammlung kritisiert die vorfindlichen patriarchalischen Verhalt-
nisse noch 1993 folgendermassen: Gewalt gegen Frauen speise sich aus ,historisch
ungleichen Machtverhéltnissen zwischen Mannern und Frauen, die zur Herrschaft
uber und Diskriminierung von Frauen durch Manner gefuhrt hat [...] [und sei] ein
zentraler sozialer Mechanismus, durch den Frauen in eine im Vergleich zu Mannern
untergeordnete Position gezwungen“ wiirden.3’

Die Weltkonferenz von Wien war des Weiteren wichtig, weil zuvor keines der relevan-
ten Menschenrechtsabkommen sexuelle Rechte bzw. Sexualitat erwéhnt hatte.

5.5 Sexuelle Rechte als sexuelle Gesundheit und Sexualitat38

Die Wiener Dokumente bildeten die Grundlage fir die Internationale Konferenz fur
Bevolkerung und Entwicklung in Kairo von 1994. Dort wurden erstmals Sexualitat
und sexuelle Gesundheit nicht mehr nur in Bezug auf ihre Verletzung, sondern posi-
tiv gefasst. Sie tbernimmt die Definition der Weltgesundheitsorganisation von sexu-
eller Gesundheit als Teil der reproduktiven Gesundheit. Das Aktionsprogramm der
Kairo Konferenz war das erste internationale Dokument, das ,reproduktive Rechte®
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und ,sexuelle Gesundheit“ aufnahm, welche von Hilfsprogrammen geschuitzt werden
sollten. Sexuelle Gesundheit konnte in ein internationales Dokument aufgenommen
werden, weil die Konsequenzen von HIV/AIDS besonders in Sub-Sahara Afrika un-
ubersehbar geworden waren. Diskriminierung auf der Basis sexueller Orientierung
wird zwar nicht erwahnt, aber die Formulierungen richten sich auch nicht aus-
schliesslich, explizit an heterosexuelle Eheleute. Insgesamt erreichte das Kairo Do-
kument eine erstaunliche Anerkennung von bejahender Sexualitat.*®

In Vorbereitung auf die Vierte Weltfrauenkonferenz, die 1995 in Peking stattfand, ini-
tiierte der Vatikan, unterstiitzt von einer fundamentalistischen multi-religiosen Basis,
eine Kampagne. In dieser wurde die Forderung ,reproduktiver und sexueller Rechte*
durch eine Verbindung zu Padophilie, Prostitution sowie Inzest und Ehebruch diskre-
ditiert.%° Die vierte Weltfrauenkonferenz in Peking 1995 unterstreicht in ihrer Ab-
schlusserklarung die Aussagen der Wiener Konferenz. Erschreckend war jedoch, wie
stark etliche Staaten versuchten das durch CEDAW und die Wiener Konferenz Er-
reichte zuriick zu drangen. Trotz sozialer, religioser und kultureller Vorbehalte gegen
,sexuelle Orientierung” konnte der Begriff in Peking zentral werden, weil viele nicht-
europaische Gruppen die Sprachregelung unterstitzten.

Der Gebrauch des Begriffes der ,sexuellen Rechte® entfachte aber auch unter den
pro-Rechts-Einfihrungs-Gruppen Auseinandersetzungen. Zugrunde lag eine unter-
schiedliche Auffassung des Gegenstandes der Sexualitat: Ging es im ,westlichen®
Kontext um Fragen der sexuellen Orientierung, erschienen in der so genannten ,Drit-
ten Welt" Gesundheitsprobleme (HIV/AIDS, Genitalverstimmelung, Virginale Tests)
relevanter.*! Entsprechend konnte sich der Begriff der sexuellen Rechte nicht durch-
setzen.*? Die Vierte Weltfrauenkonferenz stimmte lediglich darin tberein, dass Men-
schenrechte das Recht der Frau einschliessen, tber ihre eigene Sexualitat zu be-
stimmen. In 8 96 heisst es: ,The human rights of women include their right to have
control over and decide freely and responsibly on matters related to their sexuality,
including sexual and reproductive health [...].“43

5.6 Yogyakarta: Sexuelle Orientierung und Geschlechtszugehdorigkeit

Die Erfahrungen von schwulen, lesbischen, bisexuellen, Trans*- und Inter*- und
queer lebenden Personen (LGBTIQ*) zeigen, dass sie zwar Tragerinnen allgemeiner
Menschenrechte sind, jedoch aufgrund ihrer sexuellen Orientierung und geschlechtli-
chen Zugehorigkeit spezifische Gewalt erleiden. Diese reicht von der Geschlechtszu-
weisung an Personen, die bei der Geburt nicht eindeutig als mannlich oder weiblich
identifiziert werden kdénnen, Uber die Feststellung, dass bei operativen Eingriffen bei
Intermenschen tUberwiegend eine weibliche Person hergestellt wird. Diskriminierun-
gen und tédliche Hassverbrechen kdnnen alle betreffen, die sich nicht nach einem
eindeutigen weiblichen und mannliche Stereotyp und heterosexuellen Normen ver-
halten. Dabei gehen heute humanwissenschaftliche wie lebenswissenschatftliche For-
schungsergebnisse von einer unendlichen Vielzahl von geschlechtlichen Konstellati-
onen aus.**

Anders als Geschlecht sind sexuelle Orientierung (so genannte sexuelle Ausrich-
tung) und geschlechtliche Subjektivitat (so genannte Geschlechtsidentitat) bisher
kaum ausdrucklich menschenrechtlich geschutzt. Die sexuelle Orientierung ist nur in
der Europaischen Union als eigenes Diskriminierungsmerkmal angegeben.
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Die Yogyakarta-Prinzipien zur Anwendung der Menschenrechte in Bezug auf die se-
xuelle Orientierung und geschlechtliche Identitat — benannt nach ihrem Entstehungs-
ort — sind ein Vorschlag von Menschenrechtsexpert_innen, vélkerrechtlich verbindli-
che Vereinbarungen LGBTIQ*-einschliessend umzusetzen.*® Sie unterstreichen die
Universalitat der Menschenrechte und konkretisieren sie fur LGBTIQ* in Form von in-
ternationalen Rechtsgrundséatzen. 29 Prinzipien beschreiben die Verpflichtungen der
Vertragsstaaten. Dazu zahlen Rechte auf universellen Genuss der Menschenrechte,
Gleichheit und Nichtdiskriminierung, Versammlungs- und Vereinigungsfreiheit sowie
das Recht auf Leben. Die Yogyakarta-Prinzipien sind nicht verbindlich, aber besitzen
das Potential zu einer Vereinheitlichung von sexueller Orientierung und geschlechtli-
cher Subjektivitat im Recht.*® Beispielsweise ist die Republik Stidafrika Unterzeichne-
rin der Yogyakarta-Prinzipien.*’

Fazit: Es wird deutlich, dass die Kategorie Geschlecht im Recht nicht ohne eine an-
gemessene Berucksichtigung der Dimensionen sexuelle Orientierung und ge-
schlechtliche Subjektivitéat betrachtet werden kann — und umgekehrt.

6. Diskurse um Religion und Menschenrechte

6.1 Der Weg zur Anerkennung der Menschenrechte durch die katholische und
evangelische Kirche

Obgleich die Entstehung und Verbreitung der Menschenrechte nicht mit einer grund-
satzlichen Ablehnung von Kirche und Religion begleitet wurde, stand die Kirche
ihnen zunachst kritisch gegeniber.*® Vor allem die Ereignisse wahrend des National-
sozialismus und des Zweiten Weltkrieges fuhrten letztlich zu einem Umdenken inner-
halb beider Kirchen und zu einer Hinwendung zu den Menschenrechten.*® Das Ent-
setzen Uber die Massenverfolgung und -vernichtung dieser Zeit kann als Antrieb fur
die Abfassung der Allgemeinen Erklarung der Menschenrechte 1948 gesehen wer-
den. Die Offnung innerhalb dieser christlichen Konfessionen zeigt sich auch darin,
dass neben verschiedenen kulturellen und traditionellen Kontexten auch Mitglieder
des Okumenischen Rates der Kirchen, der sich im gleichen Jahr erst gegriindet
hatte, an der Verfassung der Menschenrechte mitwirkten.>° Innerhalb der katholi-
schen Kirche wurden die Menschenrechte 1963 in der Enzyklika Pacem in terris in
die sogenannte katholische Soziallehre lbernommen.> Zu dem umstrittenen Recht
auf Religionsfreiheit wurde am Ende des Zweiten Vatikanischen Konzils 1965 zusétz-
lich die Erklarung Dignitatis humanae verfasst. Darin erklart das Konzil nicht nur ex-
plizit, dass ,die menschliche Person das Recht auf religiose Freiheit hat®, sondern
darlber hinaus, dass diese Freiheit ,in Wahrheit auf die Wiirde der menschlichen
Person selbst gegriindet” sei.>?

Seitdem die katholische und evangelische Kirche die Menschenrechte Mitte des 20.
Jahrhunderts anerkannt hatten, wurde ein Engagement der Kirche fir die Menschen-
rechte gefordert und haufig mit dem Hinweis auf die Menschenwirde verbunden. Die
Menschenrechtskommission des Schweizerischen Evangelischen Kirchenbundes
und die Schweizerische Nationalkommission Justitia et Pax, eine Laiinnen- und Lai-
enkommission der katholischen Kirche, verfassten im Jahr 1985 eine Schrift, die sich
explizit mit den Menschenrechten und dem ,Auftrag der Christen fur ihre Verwirkli-
chung” befasste.>3 Darin verweisen die Verfassenden auf die Bibel, die zwar nicht di-
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rekt die Menschenrechte begriinde, aber an vielen Stellen unterstreiche, dass Men-
schen ,nie schweigen durfen, wo die Wurde eines Menschen verletzt wird®. Alle Men-
schen sind gleichermassen Ebenbilder Gottes und verfliigen daher tGber dieselben
Rechte. Eine Diskriminierung einzelner oder Gruppen von Menschen wirde diesem
Gedanken widersprechen. Mit diesem Wissen sind gerade christliche Menschen
dazu aufgefordert, gegen ,jede Diskriminierung von Ebenbildern Gottes® einzutreten.
Neben dem theologisch begriindeten Auftrag zum Schutz der Menschenwtirde fuh-
ren die Kommissionen auch praktische Griinde fur eine besondere Verantwortung
der Kirche an. Kirchen gabe es weltweit und ihre Beschéftigten kénnten durch seel-
sorgerische und Fursorgetatigkeiten Zugang zu den Problemen der Menschen vor
Ort erlangen. Daher sollten sie sich vernetzen, um Menschenrechtsverletzungen
schneller bekannt zu machen und so einen internationalen Protest gegen diese vo-
ranzubringen.>

Obgleich die Menschenrechte spatestens im Laufe des 20. Jahrhunderts innerhalb
der katholischen wie evangelischen Kirche mehrheitlich anerkannt wurden, werden
sie von einigen christlichen Gemeinschaften weiterhin kritisch gesehen. Speziell sind
es Positionen der Priesterbruderschaft Pius X., der evangelikalen, reformierten Deut-
schen Evangelischen Allianz®® und von Teilen der Russisch-Orthodoxen Kirche, die
sich den Menschenrechten gegeniber ablehnend verhalten. In den Veroffentlichun-
gen und Stellungnahmen fallt auf, dass die Menschenrechte als solche nur selten ex-
plizit abgelehnt werden, so zum Beispiel in der Piusbruderschaft und der Russisch-
Orthodoxen Kirche. Vielmehr richtet sich die Kritik vor allem zum einen gegen das
Recht auf Religionsfreiheit und zum anderen gegen als verwerflich angesehene
Handlungs- und Lebensweisen wie Abtreibung und Homosexualitat, deren Ausbrei-
tung und gesellschaftliche Anerkennung haufig als Folgen der Menschenrechte ge-
deutet werden, wie zum Beispiel bei der Deutschen Evangelischen Allianz.>®

6.2 Religion, Geschlecht und Menschenrechte

Die Religionsfreiheit gehort zum Kern der Menschenrechte. Das Human Rights Com-
mittee (HRC) erklarte, dass Religionsfreiheit u.a. beinhalte: Religionswechsel, Religi-
onslosigkeit, geschitzte Austibung der Religion wie Rituale, Zeremonien, sakrale
Bauten, Speise- und Kleidungsvorschriften, Symbole, Feiertage, Auswabhl religioser
Lehrer, religiose Bildungsstatten sowie die Verbreitung von Schriften.5” Einschran-
kungen kdénnen nur zum Schutz der 6ffentlichen Sicherheit, Ordnung, Gesundheit,
Moral, Sittlichkeit und der Grundrechte- und Freiheiten Anderer erfolgen — laut Artikel
18 Absatz 3, Artikel 12 Absatz 3 des Internationalen Paktes Uber birgerliche und po-
litische Rechte (IPbpR), der Amerikanischen Menschenrechtskonvention (AMRK) —
Artikel 14 Absatz 3, der Kinderrechtskonvention (KRK) und Artikel 9 Absatz 2 der Eu-
ropaischen Menschenrechtskommission (EMRK).

Zusammenstosse zwischen Geschlechter- und Religionsvorstellungen betrafen den
Menschenrechtsdiskurs von Beginn an, wie bereits gezeigt wurde, vgl. die Debatte
zu den Vorbehalten zu CEDAW. Dieses fuhrte zu einer berechtigten Kritik feministi-
scher Rechtswissenschaft. Ulrike Lembke formuliert: ,Hegemoniale Geschlechterleit-
bilder wie ,natlrliche* Zweigeschlechtlichkeit, feststehende komplementare Ge-
schlechterrollen oder Heteronormativitat sind in religisen Uberzeugungen weit ver-
breitet. Umso traditioneller und strikter an der Uberlieferung orientiert der Glaube ist,
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umso bedeutsamer sind restriktive Geschlechter- und Sexualnormen. Patriarchalis-
mus kann als [...] Definitionsmerkmal des Fundamentalismus und verwandter Bewe-
gungen bezeichnet werden. Im Zentrum steht die patriarchale Familie als geschlech-
terdifferenziert organisierte Keimzelle der Gemeinschaft sowie einziger Ort legitimer
Sexualitat [...]".%8

In der Analyse der theoretischen, theologischen und religionswissenschaftlichen Zu-
sammenhange von Religion, Geschlecht und Sexualitat kam es — wie in diesem Bei-
spiel — zu starken Verkurzungen. Es gibt keine deutliche Unterscheidung des Diskur-
ses zwischen religids fundamentalistischen Stromungen, etablierten religiosen Theo-
rien und Praxen sowie ihren widerstandigen Gegendiskursen, Theorien und Praxen.
Es wird Ubersehen, dass sakulare Gemeinschaftskonzeptionen auch Geschlechter-
und Sexualnormen aufweisen.

Wie oben erwahnt, sind sowohl die gegenwartigen bindren, heteronormativen Ge-
schlechtervorstellungen als auch die ausschliessenden Religionsvorstellungen insbe-
sondere erst ein Produkt der Art der Wissensproduktion des Endes des 18. Jahrhun-
derts.®® Bei genauerer Recherche fallt auf, dass in allen drei sogenannten ,Weltreligi-
onen“ — Judentum, Christentum und Islam — die Frage der Homosexualitat viel offe-
ner diskutiert wird als in der offentlichen Debatte unterstellt. Die Textbasis fur eine
kritische Betrachtung von Homosexualitat in den kanonischen Schriften ist geringer
als landlaufig angenommen. Es gibt jeweils auch gegenlaufige Quellen, die eine Viel-
zahl von homoerotischen Liebesbeziehungen herausarbeiten. Vormoderne Gesell-
schaften und ihre religiosen Gruppierungen besassen haufig eine fluidere Vorstellung
von Liebesbeziehungen, Geschlecht und Sexualitaten als die Verengungen westli-
chen dominanten Denkens des spaten 18. und 19. Jahrhunderts es herstellten und in
die (neo-)kolonisierte Welt exportierten. Das wird besonders auch in der jeweiligen
(religibsen) Literatur und Poesie des Kontextes deutlich. In der Gegenwart bestehen
in allen Religionsgemeinschaften zwar neofundamentalistische Stromungen, die je-
doch die grossere Verbreitung liberaler Auslegungsmethodik mit einer breiteren Tole-
rierung queerer Lebensweisen — auch im Zuge neuer Medien — nicht unterbinden
kénnen.

Es entwickelten sich zahlreiche genderbewusste bis queere Basisansatze und Theo-
logien in den verschiedenen ,Weltreligionen®, die Geschlechter- und queere Theorie
und emanzipatorische theologische Anséatze zusammenbringen.®°

6.3 Die Selbstversicherung des Westens durch Ausgrenzung der muslimischen
Anderen

Kulturalistische Diskurse des ,Westens’, die den Islam diffamieren, waren spatestens
seit den Debatten um die danischen Mohammedkarrikaturen einer breiten Offentlich-
keit bekannt geworden. Gelehrte wie Talal Asad, Wendy Brown, Judith Butler und
Saba Mahmood wandten sich gegen eine Darstellung des sakularen ,Westens' als
aufgeklarter als alle Religion, des Christentums als ,vernunftiger als der Islam, und
gegen eine Diffamierung allen Islams wegen des islamischen Fundamentalismus als
per se Terror verdachtig und frauenfeindlich.®* Geschlecht und Islam werden in den
Debatten der Gegenwart auch im Menschenrechtsdiskurs instrumentalisiert. Ver-
meintlich erreichte Gleichberechtigung der Geschlechter und eine vermeintlich nicht-
homophobe Perspektive werden zu Merkmalen des ,aufgeklarten Westens' erklart.
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Frauenrechte werden gegenwartig verstarkt zum Feld eines religiés konnotierten Kul-
turkampfes, der islamophobe und rassistische Ziige tragt. Diskurse und Rechtsdis-
kurse um Ehrenmorde diskutieren die vermeintliche ,fremdkulturelle Pragung des Ta-
ters®. Bei der Debatte um die Bekampfung von Zwangsheiraten wird dieses als spezi-
fisches Problem des Islam dargestellt. In einigen Landern im Geltungsbereich der
Europaischen Menschenrechtskommission (EMRK) wurde diskutiert, Burka und Ni-
gab als auch das Gesicht bedeckende religiose Kleidung fur Frauen im offentlichen
Raum zu verbieten. Verhullungsverbote gelten seit 2011 in ganz Belgien und Teilen
Italiens sowie auf Grund einer Volksinitiative im Kanton Tessin. In Frankreich ist 2011
ein Verbot gesichtsbedeckender Kleidung in Kraft getreten, welches die Tragerinnen
mit Geldbussen und Pflichtbesuch von Staatsbirgerkundeunterricht sanktioniert. Ge-
gen dieses Verbot legte eine muslimische Franzdsin Beschwerde beim Europaischen
Gerichtshof fir Menschenrechte (EGMR) ein, wegen Diskriminierung von Geschlecht
und Religion. Am 1. Juli 2014 befand der EGMR, dass das franzdsische Verhillungs-
verbot nicht gegen die EMKR verstdsst. Der EGMR begrindet das Urteil mit einer
neu entdeckten strafbewehrten Kommunikationsbereitschaftspflicht zum Menschen-
rechte Ubertrumpfenden Minimalstandard gesellschaftlichen Zusammenlebens und
senkt so den Standard des europaischen Diskriminierungsschutzes stark ab. Das
Verbot wurde vielfach als Geschlechterdiskriminierung kritisiert.

Die Diskurse um das muslimische Kopftuch sind hinlanglich bekannt. Zusammenfas-
send wird aus juristischer Perspektive von Ulrike Lembke in Anlehnung an die deut-
sche Verfassungsrichterin Susanne Baer festgehalten: ,Die faktische Diskriminierung
muslimischer Frauen mit Kopftuch ist [...] als eine intersektionale Diskriminierung

auf Grund des Geschlechts, der Religion und rassistischer Zuschreibung zu behan-
deln*.%2

6.4 Die neuen Rollen der Religionen in den offentlichen Sphéaren

Weltweit wird nun von einer Rickkehr der Religionen gesprochen. In allen Religionen
lassen sich fundamentalistische Stromungen beobachten. Diese Fundamentalismen
Uberdecken das Erscheinen von verschiedensten neuen Formationen, Bewegungen
und Verstandnissen, in denen Religion emanzipatorisch oder ermdglichend wirkt.
Diese sollen hier unterstrichen werden, denn sie beférdern es, zu einem neuen, ge-
waltfreien Verstandnis von Religion zu gelangen.

Die veraltete Sakularisierungsthese war davon ausgegangen, dass Religion sich
zwangslaufig auslaufen wirde, da sie ,unvernunftig® sei. Die alte These im Lichte des
Philosophen Immanuel Kants, etablierte eine unberechtigte Binaritat zwischen Ver-
nunft und Religion. Vernunft wurde als wissenschaftlich, progressiv, neues Wissen
herstellend, westlich verstanden. Religion hingegen wurde als unverninftig, unwis-
senschatftlich, rickschrittlich, nicht-westlich dargestellt. In der Folge entstand auch
eine Hierarchie, die die christliche Religion als ,verninftige Religion‘ und den ande-
ren Religionen Uberlegen zeichnete. Daneben wurde ,atheistisch’ als liberal, emanzi-
piert, friedlich und ,religiés‘ als per se homophob und (sexuell) gewaltvoll hingestellt.
Dieser atheistische Fundamentalismus wird als Sakularismus bezeichnet.

Sowohl die alte Sakularisierungsthese als auch der Sakularismus werden von der
Mehrheit der wissenschaftlichen Ansétze revidiert. Spatestens seit Philosophen wie
Charles Taylor, Jurgen Habermas u.a. 6ffentlichkeitswirksam der Religion eine
grosse Bedeutung in der offentlichen Sphare in der globalisierten Welt beimassen
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und Habermas sich selbst revidierte, anderte sich auch die informierte Debatte. In
der uninformierten Diskussion gelten noch die alten Vorurteile, was die Notwendig-
keit der Beschaftigung mit diesem Thema unterstreicht.53

In den diversen neuen Aktivismen, die sich gegen neoliberale Auswiichse der Globa-
lisierung formierten, finden sich zahlreiche Allianzen von religiésen und séakularen
Motivationen — mit den geteilten Zielen einer solidarischen Gesellschaft. Religion
muss auch als ein Ort von individueller und gemeinsamer Handlungsmacht (Agency)
verstanden werden.

7. Resimee und Strategien
7.1 Nationalstaat und Menschenrechte

Globale 6konomische, souverane und epistemische Gewalt weisen darauf hin, dass
Ziele fruherer emanzipatorischer — inklusive feministischer — Bewegungen nicht er-
reicht wurden. Angesichts neuer populistischer, gewaltvoller nationalistischer und
fundamentalistischer Aneignungen des religibsen wie sadkularen Aktivismus sind Al-
ternativen zum Nationalismus erforderlich. Dies ist notwendig, weil die Geschlechter-
ordnung die Domane ist, in welcher Konflikte ausgetragen werden, wenn eine Gesell-
schaft eine Transformation durchlauft. Die Geschlechterordnung ist die Sphare, in
welcher Macht zentral ausgehandelt wird. Sowohl Nationalismen als auch religiose
Fundamentalismen markieren ihre Gemeinschaft, ihre Ein- und Ausschlisse im Zu-
sammenhang von Geschlechtervorstellungen und Sexualitatsregulierungen, wie wir
in unserem Buch Fundamentalism and Gender. Scripture — Body — Community
(2013) zeigten.5

Menschenrechte und damit Frauenrechte werden als vermeintlich vorstaatlich be-
schrieben, sind jedoch als nationale Grundrechte von Staatsbirgerschaft umgesetzt.
Auch innerhalb eines global agierenden Marktes und international zu I6senden Kon-
flikten tritt der Nationalstaat als gewahrleistende Instanz der Menschenrechte auf. In-
dem die allgemeine Erklarung der Menschenrechte einerseits auf eine internationale
Ordnung abzielt, gleichzeitig aber an einer Anerkennung territorialer staatlicher Sou-
veranitat festhalt, unterliegt die Idee der Umsetzung der Menschenrechte dem Para-
dox des Ein- und Ausschlusses zu politischer nationaler Zugehorigkeit.®®

Strategie: Als Strategie lasst sich empfehlen, dass im Zuge des Globalisierungspro-
zesses das menschenrechtliche Modell Individuum-Nationalstaat starker auf Verhalt-
nisse zwischen Individuum und neuen Gemeinschaften oder Bewegungen und der
Subjekte untereinander reagieren muss.

7.2 Das Paradox des Rechts

Das Konzept des Rechts bedarf einer Auswertung: 1. Ein erster Vorbehalt bezieht
sich auf den Kontext, die Erfahrungen und Perspektive, in denen die Menschen-
rechte entstanden. Menschenrechte seien auf einer Basis eurozentrischer, andro-
zentrischer, heteronormativer und rassisierter Konstellationen entwickelt worden.®®
2. Die internationale Rechtsargumentation auch von sexuellen Minderheiten und Be-
wegungen basiert in weiten Teilen auf einem ,vertrauensvollen“ Menschenrechtsdis-
kurs. Man nimmt an, gesellschaftliche Zugehorigkeit, korperliche und sexuelle Gren-
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zen sowie Autonomie und generative Unabhéangigkeit rechtlich verhandeln zu kén-
nen. Der uneingeschrankte Glaube an die Kraft des liberalen Rechts wird jedoch als
unrealistisch kritisiert.®”

3. Wendy Brown setzt sich mit dem zentralen Paradox des Rechts auseinander: Die
Frage der emanzipierenden Kraft des Rechts sei immer historisch und kulturell be-
schrieben. Rechte hatten keine inharente Fahigkeit, radikale, demokratische Ideale
zu befordern oder zu verhindern.®® Andererseits weist sie darauf hin, dass in nicht-
egalitdren Ordnungen Rechte unterschiedliche soziale Gruppen verschieden unter-
stutzten. Rechte, die neutral und universal erscheinen, heben die Macht der Macht-
habenden an.®® Brown zeigt dartiber hinaus, dass der Rechtsdiskurs die sozialen
Verbindungen von Klasse, Sexualitéat, Rasse und Geschlecht individualisiert und ent-
politisiert. Er nimmt sie nicht als soziale Wirkung wahr, sondern schreibt sie gewalt-
voll Personen als Attribute zu.”

Rechte fungieren, um einen Bedarf auszudrticken, der jedoch mit ihrer Hilfe nicht vol-
lig verandert oder Giberwunden werden kann. Rechte, die von politisierten Gruppen
gefordert werden, wirken mehrfach. Sie naturalisieren Identitat, selbst wenn sie Ele-
mente des Stigmas reduzieren. Sie entpolitisieren, selbst wenn sie soeben produ-
zierte politische Subjekte schitzen.’ ,Rechte diirfen nicht mit Gleichheit verwechselt
werden und rechtliche Anerkennung nicht mit Emanzipation.“’> Hat der Rechtsdis-
kurs also gar keinen Wert fur ein globales, radikal demokratisches Projekt? Brown
beobachtet, dass Rechtskdmpfe Momente radikaler Demokratie bergen, wenn Margi-
nalisierte ihr Subjektsein erklaren. Der Rechtsdiskurs enthalte die Fahigkeit, das
Ideal einer Gleichheit zwischen Personen qua Subjektsein vorzustellen. Die politi-
sche Potenz der Menschen(-Rechte) liege aber nicht in ihrer Konkretheit, sondern in
ihrer idealisierten Vorstellungsmdglichkeit einer egalitaren politischen Gemeinschatft.
Das Recht ist nur ein vorlaufiger Baustein fur eine solidarische Gesellschaft. Eine ra-
dikal demokratische Verstandigung bedarf eines radikalen gesellschaftlichen Imagi-
naren, das sich tber den Rechtsdiskurs hinaus ausmachen lasst.

7.3 Das Problem der ,Identitat” und ihr ,Des-identifizieren”

Ein weiterer Vorbehalt betrifft die gefahrliche Anwendung des Begriffes der Identitat.
Frihe aktivistische Standpunkt-Bewegungen und ihre (feministisch-)theologischen
Pendants bezogen sich auf augenscheinliche Gruppenidentitaten. Weite Teile der
Frauenrechtsbewegung und der damit verbundenen feministischen Befreiungstheolo-
gien, die schwarze Burgerrechtsbewegung, die damit verbundenen Black und Wo-
manistische Theologien, die Kirche und Religionen beziehen sich auf eine vermeintli-
che Identitat. Auch die Diskurse um Menschenrechte und Frauen und selbst die
Yogyakarta-Prinzipien fir sexuelle Orientierung sprechen unbekiimmert von ,ge-
schlechtlicher Identitat®. Dabei ist nachgewiesen, dass Gruppenidentitaten die Margi-
nalisierung, gegen die sie sich zur Wehr setzen, verfestigen, weil wer als Subjekt in
der Marginalisierung angerufen, darauf reduziert wird.”®

Das Konzept der ,ldentitat” ist begleitet von Prozessen der Essentialisierung. Essen-
tialisierung (Ontologisierung) ist eine Wesenhaftigkeitsverleihung — die Zuschreibung
von als ,naturlich* und ,wesenhaft geltenden Merkmalen an Mitglieder einer spezifi-
schen kulturell definierten Gruppe (z. B. ,Geschlecht’, ,.Sexualitat’, ,Nation’, ,Alter’,
,Ethnie‘, ,Race’, |Klasse'). Die Essentialisierung geht von der Annahme aus, dass in-
dividuelle Unterschiede durch inhérente, biologische, ,naturliche’ Merkmale erklart
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werden kdnnen, die von Mitgliedern einer konstruierten Gruppe geteilt werden. Post-
koloniale Ansatze beschreiben diesen Prozess als epistemische Gewalt und als ,Ot-
hering“.”* Das essentialistische Denken ist in dualistischen Denkweisen verankert
und geht davon aus, dass es flr jede spezifische Entitéat eine Reihe von Attributen
gibt, die fur ihre vermeintliche ,ldentitat* und Funktion notwendig sind.

Strategien: ,ldentitat” begrenzt und verleiht nur scheinbar Emanzipation und Hand-
lungsfahigkeit. Diese ,Fake Agency“ konstituiert sich durch Ausschluss der ,Ande-
ren“. Der kubanisch-US-amerikanische Kulturtheoretiker José Esteban Mufioz (1967-
2013) entwickelt den Begriff der Desidentifizierung (Disidentification), um den Pro-
zess der Verhandlung der dominanten ,Mehrheitskultur” durch Subjekte, die sich in
Bezug auf ,Rasse’ und ,Sexualitat' ausserhalb des Mainstreams befinden — Queers
of Color — zu beschreiben.” Die Desidentifizierung bezeichnet nicht nur die Ausei-
nandersetzung mit den Ausschlussmechanismen, sondern die Umwandlung dieser
Ausschlusse fur ihre eigenen kulturellen Zwecke. Mufioz beschreibt die Strategie der
Desidentifizierung, um das Konzept der ,Identitat” zu Gberwinden. Desidentifizie-
rungspraktiken hangen von den Diskursen ab, in denen sie arbeiten. In unserem Zu-
sammenhang sollten Nation, Geschlecht und Religion desidentifiziert werden.

Das Konzept des Desidentifizierens entwickelt neue Perspektiven auf die widerstan-
digen Performanzen, das Uberleben und den Aktivismus der marginalisierten, als
Minderheit konstruierten Subjekte. Der Blick fallt auf Subjektformation und Hand-
lungsmacht — zunéchst der Subjekte und dann der Gemeinschaft. Der Begriff der
Identitat kann durch Subjektivitat ersetzt werden.

7.4 Subjektformation, Handlungsmacht und ,menschliches Bliihen* auch mittels
religibser Praxen

Gerade Anséatze aus antikolonialen Kontexten heben die Bedeutung der Kategorie
.Religion® fur die Frauen- und Geschlechterforschung hervor. Mit Saba Mahmoods
Politics of Piety. The Islamic Revival and the Feminist Subject (2005, 2012) wird ein
Paradigmenwechsel im Verstandnis der feministischen und Geschlechterforschung
in Bezug auf Religion erreicht. Mahmood fiihrte eine Studie bei einer islamischen
Graswurzel-Frauenfrommigkeitsbewegung in Kairo durch. Sie Uberarbeitet Foucaults
Widerstandsdiskurs und Butlers Begriff der Performativitat: Handlungsmacht findet
sich auch im Aufnehmen und Einwohnen von Normen, nicht nur in widerstandigen
Diskursen. Es werden sakular-liberale Prinzipien des Widerstands in Frage gestellt
und Subjektformation, Handlungsfahigkeit (Agency) und ,menschliches Blihen® (Hu-
man Flourishing) jenseits ,westlicher’ (feministischer) Vorstellungen von Freiheit und
Autonomie (vgl. die Schleierdebatte) gezeigt. Sie erweitert den Begriff des ,guten Le-
bens” zu ,menschlichem Blihen“. Handlungsmacht finde sich auch im Ausleben von
religiosen Normen. Darlber hinaus ermdglichen auch religiose (Koérper-)Praxen
Handlungsmacht und ,menschliches Bluhen®. Diese mussen unbedingt in ihrem je-
weiligen historischen Kontext verstanden werden. Bei Mahmood liegt der Fokus auf
Mechanismen der individuellen Gewinnung von Handlungsfahigkeit bzw. Handlungs-
macht und subjektivem menschlichem Blihen. Dartiber hinaus missen diese meines
Erachtens jedoch auch verbunden werden mit Fragen nach kollektiver Zugehérigkeit,
nachhaltiger solidarischer gesellschaftlicher Veranderungen und Futuritat fur die Welt
und das Universum.
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7.5 Das radikale soziale Imaginare und Religion

Der griechisch-franzdsische politische Philosoph, Aktivist und Psychoanalytiker Cor-
nelius Castoriadis (1922-1997) revolutionierte den Begriff des Imaginaren fir die Kul-
turtheorie. Er tat dies, indem er ihn als ,gesellschaftliches Imaginares” entwickelte. Er
benutzt das Konzept des radikalen Imaginaren und bezieht es auf die Gesellschatft.
Menschen besitzen die Fahigkeit der radikalen Einbildungskraft, mit der sie etwas ra-
dikal Neues erdenken kdnnen. Er beschreibt die Wirkweise des radikalen sozialen
instituierenden Imaginéren (radical social instituting imaginary), um eine Kollektivitat
jenseits von essentialisierter Identitat zu beschreiben. Er schlagt nicht vor, wie eine
Gesellschaft aussehen sollte, sondern legt den Fokus auf die stadndige Re-Imagina-
tion durch die radikale Einbildungskraft.”® Die Gesellschaft imaginiert und instituiert
sich bestandig: ,Society is creation, and creation of itself: self-creation [...]. Thus so-
ciety is always selfinstitution [...]“.”” Das bedeutet, dass jedes Subjekt an der Imagi-
nation und Institution der jeweiligen Gesellschaft teilhaben kann. Das heisst, dass
auch aktivistisches Wissen zum radikalen sozialen Imaginéren beitragt.

Wenn ich annehme, dass subjektive Kontexte und Erfahrungen bestimmte Perspekti-
ven und neues Wissen ermoglichen, lasst sich zudem veranschlagen, dass auch das
Verhéltnis des radikalen Imaginaren und Religion Uberdacht werden musste. Noch
bei Castoriadis selbst war Religion ,das Andere® und ausgeschlossen. In meiner For-
schung zeigte ich, dass Religion als gleichberechtigte intersektionale Kategorie des
Wissens (und nicht nur als soziale Kategorie) zu verstehen ist. Dariiber hinaus
schlage ich vor, subjektive deessentialisierte religiose Erfahrungen und Perspektiven
als Beitrag zum radikalen sozialen Imaginéren und zur Instituierung einer solidari-
schen Gesellschaft zu wiirdigen.’®
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Pius X. ist eine international vertretene Priesterbruderschaft, in der katholische Priester ausgebildet werden. Sie stellen die
grosste und bedeutendste Gruppe fundamentalistischer Katholikinnen und Katholiken dar, die sich von der Kirche Roms
trennten. Nach eigenen Angaben zahlt die Priesterbruderschaft weltweit ca. 600 Priester und etwa eine halbe Million Glau-
bige.

% Die Priesterbruderschaft St. Pius X. oder FSSPX. Das entspricht inrem lateinischen Namen Fraternitas Sacerdotalis Sancti.

5"HRC, General Comment No. 22 of 30 July 1993, CCPR/C/21Rev.1/Add.4. Vgl. Ungern-Sternberg, Antje von, Religionsfreiheit
in Europa. Die Freiheit individueller Religionsausubung in Grossbritannien, Frankreich und Deutschland. Ein Vergleich, Mohr
Siebeck: Tubingen 2008, 43-45.

8| embke, Ulrike, Religionsfreiheit und Gleichberechtigung der Geschlechter, in: Lembke, Ulrike (Hg.), Menschenrechte und
Geschlecht, Nomos: Baden-Baden 2014, 188-217, hier 189-190.

%vgl. Anmerkung 12.

0vgl. International Association for the study of Religion and Gender (IARG) https://associationreligionandgender.org

1 vgl. Asad, Talal; Brown, Wendy; Butler, Judith; Mahmood, Saba, Is Critique Secular? Blasphemy, Injury, and Free Speech,
University of California Press: Berkeley 2009.

62| embke, Ulrike, Religionsfreiheit und Gleichberechtigung der Geschlechter, in: Lembke, Ulrike, Menschenrechte und Ge-
schlecht, Nomos: Baden-Baden 2014, 188-217, hier 215.

% Die ,s8kulare’ - unterstellt nicht homophobe -, Toleranz‘ galt als Ausweis fir den Demokratisierungsgrad in der internationalen
Debatte (Jasbir Puar) bzw. im Kontext der bundesdeutschen Debatte um Migration und Islam (vgl. Einwanderungstest in Ba-
den-Wdrttemberg).
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4 vgl. Auga, Ulrike et al. (Hgs.), Fundamentalism and Gender: Scripture - Body - Community, Wipf and Stock: Eugene 2013.

% Dariiber hinaus, in dem Mass wie der Raum des Universalen durch euro- und androzentristische partikulare Perspektiven
konkretisiert ist, scheint ein dynamischer transkultureller und kosmopolitischer Normdialog, welcher der Idee der Menschen-
rechtserklarung gerecht ware, unerreicht.

% vgl. ebd, 133, 141.

7Vgl. Beger, Nico J., Que(e)rying Political Practices in Europe. Tensions in the Struggles for Sexual Minority Rights, Universitat
Amsterdam: Amsterdam 2001. La Violette, Nicole; Whitworth, Sandra, ,No Safe Haven. Sexuality as a Universal Human Right
and Gay and Lesbian Activism in International Politics®, in: Journal of International Politics, 23/3, 1994, 563-688. Morgan,
Wayne, ,Still in the Closet. The Heterosexism of Equal Opportunity Law®, in: Critical InQueeries, 1-2/1996, 119-146. Morgan,
Wayne, ,Queer Law. Identity, Culture, Diversity, Law®, in: Australian Gay and Lesbian Law Journal, 5/1995, 1-41.

% Wahrend ihre politische Wirksamkeit ein hohes Mass an historischer und sozialer Spezialisierung erfordere, operierten Rechte
in einem Diskurs des Allgemeinen, Generischen und Universalen. Vgl. Brown, Wendy, States of Injury. Power and Freedom in
Late Modernity, Princeton University Press: Princeton 1995, 97.

8 vgl. ebd. 98.

YEbd. 115.

" Ebd. 121.

"2Ebd. 133. Der Begriff der Gleichheit bleibt problematisch.

3vgl. Anmerkung 65.

" 1m ,westlichen“ Denken beruht das Konzept auf der Arbeit von Platon und Aristoteles. Der platonische Idealismus ist die frii-
heste Theorie, in der allen bekannten Gegenstéanden und Konzepten eine ,wesentliche* Wirklichkeit zu Grunde liegt (eine
,Idee” oder ,Form®). Aristotelische Kategorien schlagen vor, dass alle Objekte durch die Tugend ihrer Substanz konstituiert
sind.

Svgl. Mufioz, José Esteban, Disidentifications: Queers of Color and the Performance of Politics, University of Minnesota Press:
Minneapolis 2007.

76 Castoriadis, Cornelius, Gesellschaft als imaginare Institution. Entwurf einer politischen Philosophie. Suhrkamp: Frankfurt a. M.
1984 [1975].

" Castoriadis, Cornelius, ,Radical imagination and the social instituting imaginary“ [1994], in: Curtis, David Ames, The Castori-
adis Reader, Blackwell: Oxford/Malden 1997, 319-337, hier 319.

8Vgl. Auga, Ulrike, ,Resistance and the Radical Social Imaginary: A Genealogy from ,Eastern European’ Dissidence to New
Social Movements: Connecting the Debates between Activism and Postcolonial, Post-secular and Queer Epistemology and
Theology*, in: Auga, Ulrike et al. (Hgs.), New Perspectives in Resistance and Vision: The Challenge of Postcolonial, Postsec-
ular and Queer Theory, Journal of the ESWTR, 22 (2014), 5-30. Auga, Ulrike, ,No Other Means? Fundamentalisms, Religion,
Survival, and Biopolitical Counterdiscourses®, in: Auga, Ulrike et al. (Hgs.), Fundamentalism and Gender: Scripture - Body -
Community, Wipf and Stock: Eugene 2013, 264-288. Auga, Ulrike et al., ,Fundamentalism and Gender. Introduction®, in:
Auga, Ulrike et al. (Hgs.), Fundamentalism and Gender: Scripture - Body - Community, Wipf and Stock: Eugene 2013, 1-30.
Auga, Ulrike, ,Imagine the Future! A Critical Transreligious Bio-Theology of ,the 99 Percent™, in: Feminist Theology, (SAGE
Publ.) 2013, Vol. 22(1), 20-37. Auga, Ulrike, ,Religion, Biomacht und Human Flourishing. Formen der Solidaritat und die ge-
sellschaftliche Imagination einer transreligiésen kritischen Biotheologie, in: Blohm, Uta; Forcano, Neus; Gudmarsdéttir,
Sigridur; Knauss, Stefanie; Papacek, Ruth (Hgs.), Feminist Theology: Listening to, Understanding, and Responding to a Sec-
ular and Plural world. Journal of the ESWTR, 20 (2012), 87-112.
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Samstagmorgen, 4. Marz 2017

Hinweis: Der nachfolgende Text ist die Abschrift eines Panel-Gesprachs. Die Aussagen sind
deshalb nicht zitierfahig.

Religion, Kultur, Politik und Frauenrechte: ein spannungsvolles
Verhaltnis

Panel mit Ulrike Auga, Meltem Kulagatan und Monika Salzbrunn
Moderation: Amira Hafner-Al Jabaji

Amira Hafner-Al Jabaji: Ich freue mich, Sie zu dieser Tagung zu begrissen. Ich
muss leider mit einer bedauerlichen Nachricht beginnen. Sie wundern sich vielleicht,
dass hier nicht vier Frauen auf dem Podium sitzen. Anne Jenichen musste sich kurz-
fristig abmelden, weil sie erkrankt ist, und in der Kiirze der Zeit war es uns natirlich
nicht maglich, sie durch eine andere Fachfrau zu ersetzen. So wird leider die Per-
spektive der Politologin nicht vertreten sein und wir werden heute Morgen dieses Pa-
nel mit drei Frauen bestreiten. Wir wiinschen Frau Jenichen aber von hier aus gute
Besserung und hoffen auf eine andere Gelegenheit, sie und ihr Wissen fur uns zu-
ganglich zu machen. Eine erste Méglichkeit dazu sind die beiden Artikel von Anne
Jenichen zum Thema "Frauenrechte und Religion", die wir auf unserer Literaturliste
zur Tagung aufgeftihrt haben.?

Li Hangartner hat bei der Begriissung zu Beginn gesagt, worum es an diesem heuti-
gen Panel gehen soll: ndmlich um das Verhaltnis von Politik, Religion, Menschen-
rechten/Frauenrechten, also um ein ausserst komplexes Thema. Es geht uns darum,
die Komplexitét dieser Bereiche, wie sie aufeinander einwirken, welches ihre Ein-
flussfaktoren sind, also die Komplexitat fir uns zuganglich zu machen und ein tiefe-
res Verstandnis dafir zu erlangen. Wir méchten auch gerne an Sensibilitat gewinnen
fur Fragestellungen, wie diese Bereiche ineinandergreifen und wie wir insbesondere
als Frauen, aber auch als Manner, Menschenrechte und Frauenrechte wieder ver-
mehrt starken kénnen. Wir méchten auch Strategien entwickeln und neue Impulse
gewinnen, wie wir denn in Zeiten, in denen wir alle spiren, dass Frauenrechte und
Menschenrechte bedroht sind, und Errungenschaften, fur die sich Frauen wie wir und
vor allem auch Frauen aus friheren Generationen vehement eingesetzt haben, wie-
der in Gefahr sind, wir also sozusagen einen Backlash erleben — wie wir da Strate-
gien finden kdnnen, um eine gewisse Gegenwehr zu entwickeln. Wir fragen uns, wie
gut zwanzig Jahre nach der Weltfrauenkonferenz von Peking der Stand der Dinge
bezuglich Frauenrechte ist, wie sehr die Errungenschaften und das, was man sich
damals vorgenommen hat, umgesetzt wurden. Wir fragen uns nattrlich auch, wohin
mit der Wahl eines Prasidenten Trump, der sich nicht nur, aber vor allem auch durch
sexistische Ausserungen und durch eine riickwartsgewandte Haltung z.B. beziglich
der Frage der Abtreibung auszeichnet, die Entwicklung punkto Frauenrechte gehen

1 Anne Jenichen: Frauenrechte und Religionsfreiheit in Europa: ein Pladoyer fir Verséhnung statt Hierarchisierung, in: GEN-
DER: Zeitschrift fir Geschlecht, Kultur und Gesellschaft, 6. Jg./2014, Heft 3, S. 139-146. Kann als PDF heruntergeladen wer-
den! Dies: Ist Religion schlecht fir Frauen? Empirische Erkenntnisse zum Zusammenhang zwischen 6ffentlichen Religionen
und den Menschenrechten der Frau, in: Zeitschrift fir Menschenrechte, Vol. 5/2011, Nr. 1: Menschenrechte und Religion, S. 6-
20. (Heft ist vergriffen.) online unter: www.zeitschrifttuermenschenrechte.de/open-access/zfmr_1 2011.pdf
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wird. Dies ist ja sozusagen nur ein letzter Punkt in der gegenwartigen Geschichte, wo
wir merken, Frauenrechte und Menschenrechte sind wieder bedroht. Was wir nicht
wollen, und das sage ich explizit, weil die Gefahr einfach da ist, wir wollen nicht ein-
seitig nur eine explizite Islamdebatte fihren. Wenn wir tGber Religion sprechen, dann
sprechen wir Uber Religion in einem allgemeineren Sinn. Naturlich werden wir auch
spezifische Fragen erértern, wie sie sich fir den islamischen Kontext oder bezuglich
der aktuellen Debatten in unserer Gesellschaft zum Thema "Frauenrechte und Islam”
ergeben, aber es soll nicht dazu fiihren, wie das so oft der Fall ist, dass wir am Ende
in einer Debatte pro oder contra Islam enden.

Sie alle haben wahrscheinlich mitbekommen, dass wir kurz vor dem offiziellen Start
des Filmes mit dem Titel "Die géttliche Ordnung” stehen. In diesem Film geht es da-
rum, das Engagement von Frauen in der Schweiz fur die Erlangung des Frauen-
stimmrechts wieder in Erinnerung zu rufen. Das Stimmrecht fr Frauen wurde in der
Schweiz 1971 eingefuhrt — also sehr, sehr spat. Der Titel "Die gottliche Ordnung"
zeigt aber auch, dass es eben auch um quasi religiose Fragen geht, wenn Frauen fur
ihre Rechte kdmpfen. Denn die Einflihrung des Frauenstimmrechts und das Engage-
ment der Frauen fir ihre demokratische Teilhabe wurden auch so verstanden, dass
dies ein Eingriff in eine Gott-gegebene Ordnung sei. Und genau diese Dinge wollen
wir auch miteinander diskutieren.

Ich darf nun die Panelteilnehmerinnen vorstellen:

Meltem Kulagatan studierte Politikwissenschaften mit Schwerpunkt Moderner Vor-
derer Orient an der Universitat in Erlangen. Sie promovierte zu Geschlechterbezie-
hungen im Pressediskurs von "Hurriyet" und "Zaman", den beiden grossen turki-
schen Tageszeitung. lhre Forschungsschwerpunkte sind Geschlechterdiskurse in
transnationalen Offentlichkeiten, Gender und Feminismus, Religion, Politik und Bil-
dung in der Turkei sowie Migration und Integration in Deutschland und Europa. Im
Wintersemester 2016 war sie Gastprofessorin fur "Islamische Theologie und Bildung"
an der Universitat Zurich. Aktuell arbeitet und forscht sie an der Universitat Frankfurt
im Fachbereich Erziehungswissenschaft, Padagogik der Sekundarstufe mit Schwer-
punkt Islam, wo sie auch an ihrer Habilitation arbeitet. Ganz herzlich willkommen
Meltem Kulagatan.

Monika Salzbrunn hat in Sozialanthropologie und Soziologie promoviert. Seit 2010
lehrt sie an der Universitat Lausanne zu "Religionen, Migration, Diasporas”. 2011 bis
2015 war sie die erste weibliche Direktorin des "Institut de sciences sociales des reli-
gions contemporaines” (ISSRC) und 2015 war sie die erste Frau, die ein zwei Millio-
nen Euro Forschungsstipendium des European Research Council erhielt. Aktuell
forscht sie zum Thema Kunst und Aktivismus sowie auch fiir mehrere National-
fondsprojekte, wo es um Sichtbarkeit/Unsichtbarkeit des Islam im stadtischen Umfeld
geht. Ganz herzlich willkommen Monika Salzbrunn.

Ulrike Auga ist Professorin am Zentrum fur transdisziplindre Genderforschung an

der Humboldt-Universitat in Berlin. Sie hat evangelische Theologie studiert, sowie
Kultur- und Religionswissenschaften. Geboren wurde sie in Ostberlin und so wie ich
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es aus den Unterlagen, die mir zuganglich waren, verstanden habe, war der Wider-
stand gegen das DDR Regime auch etwas, das sie zu ihrem Interesse an Feminis-
mus, gerade auch im Kontext von Theologie gefuhrt hat. Sie lebte und arbeitete meh-
rere Jahre in Sudafrika, Mali, Israel und den palastinensischen Autonomiegebieten.
Seit 2008 lehrt sie Theologie und Geschlechterstudien an der Humboldt Universitat in
Berlin. 2013-2015 war sie zu Studien und Forschungsarbeiten in den USA und arbei-
tete an den Universitaten Columbia und Princeton. Sie ist Mitbegriinderin und amtie-
rende Vize-Prasidentin der "International Association for the Study of Religion and
Gender" (IARG). Ganz herzlich willkommen Ulrike Auga.

Amira Hafner-Al Jabaji: Ulrike Auga, ich wirde gerne mit lhnen beginnen. Als ich
Ihre Vita und Ihre Forschungsarbeiten durchgesehen habe, stiess ich auf ein Projekt,
fur das Sie gearbeitet hatten, das von der NASA organisiert und mitfinanziert wurde.
Und ich habe mich natirlich gefragt: Was hat die US-amerikanische Weltraumorgani-
sation fur ein Interesse an Theologie und Gender?

Ulrike Auga: Vielen Dank fur diese Frage, die mit Entdeckungen der jingsten Welt-
raumforschung und Astrobiologie zu tun haben und mit Ereignissen, wie sie sich
auch kurz vor Beginn unserer Tagung, Anfang Marz 2017, zugetragen haben. Sie la-
sen vielleicht in den Zeitungen, dass man sieben Planeten fand, die um den Stern
"Trappist 1a" kreisen. Es wird vermutet, dass auf drei dieser sieben Planeten mog-
licherweise Leben gefunden werden kdnnte. Die NASA geht davon aus, dass ande-
res Leben, also nicht Leben, wie wir es kennen, gefunden werden koénnte. Der Begriff
anderes Leben umfasst intelligentes und nicht-intelligentes Leben. Man spricht sogar
von einer zweiten Genesis, einer zweiten Schépfung. Es wird sogar vermutet, dass
anderes Leben schon gefunden wurde und wir es nur noch nicht wissen, weil es
noch geheim gehalten wird, bis die Weltbewohner_innen soweit sind, damit umzuge-
hen, d.h. damit sie diesem "Anderen" nicht gewaltvoll begegnen. Es gibt nur eine
ganz kleine Zahl von Wissenschaftler_innen, die sagen, dass die Erde ein Einzelfall
sei. Alle anderen meinen, dass irgendwann anderes Leben gefunden werden wird.
Das hat gravierende Auswirkungen auf unser Denken Uber uns selbst, weil nattrlich
die Idee, dass der Mensch die Krone der Schopfung ist und der Mann der Gipfel die-
ser Schopfung, dadurch fundamental in Frage gestellt wird. Was aber machen wir,
wenn wir neues Leben finden? Sind wir nicht in der Gefahr, es sofort wieder umzu-
bringen, weil wir Angst vor diesem "Anderen” haben?

Diese Angst vor dem Anderen fuhrt auch zu Auseinandersetzungen hier auf unserer
Erde, weil wir die, die uns nicht gleichen, als so anders ansehen, dass wir sie vor-
sichtshalber erst mal aus der Welt schaffen, bevor wir Gberhaupt versucht haben,
ihnen zu begegnen. Damit dies nicht passiert, haben diejenigen in der NASA, die
mochten, dass wir diesem anderen Leben friedlich begegnen und es nicht koloniali-
sieren, sich gefragt, wie werden die Religionen reagieren? Denn die Religionen sind
sehr einflussreich bei der Herstellung von neuem Wissen. Sie kénnen die Bedingun-
gen der Mdglichkeit der Herstellung neuen Wissens wirkmachtig férdern oder ableh-
nen. Wissen wird diskursiv hergestellt. Wissen, Macht und Wahrheitsherstellung sind
miteinander verwoben. Die symbolischen Ordnungen der dominanten Diskurse der
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Religionen beeinflussen Gesellschaft und Politik. Die Wissensordnung der Gegen-
wart ist gekennzeichnet von essentialisierenden Ausschliissen.

Damit dies nicht passiert, wurde ein internationales, interdisziplinares, lebenswissen-
schafliches und geisteswissenschatftliches Forschungsteam von 12 Personen aus
der ganzen Welt gebildet, zu dem auch ich eingeladen wurde und wo wir wahrend
zwei Semestern am CTI Princeton geforscht haben zur Fragestellung: Was konnte
man tun, um auf der Erde und im Universum weniger gewaltvoll zu sein? Es ging un-
ter anderem darum, Handlungsanweisungen zu entwickeln fur die NASA. Dazu muss
man aber zuerst einmal erforschen, wie denn bei uns auf der Erde die Vorstellung
von Religion, von Geschlecht, von Rasse, von Klasse, von Nation und Spezies her-
gestellt wird, aber auch wie Nationalismus, Rassismus, Sexismus, Homophobie,
Transphobie, Fundamentalismus, Klassismus, Rassismus usw. formiert werden —
also das, was uns leider weltweit taglich umgibt. Das Denken der Gegenwart wird ja
von solchen Mechanismen bestimmt. Aufgabe war es, dartiber nachzudenken, wie
diesem Denken, diesen Ausschlissen, ein Wissen entgegengesetzt werden kann,
das ermoglicht, Kollektivitat solidarisch zu denken, also ein Gegenargument zu bil-
den zu dem Gerucht, wie es zur Blitezeit des Kapitalismus gestreut wurde, dass der
Mensch dem anderen Menschen ein Wolf ware. Nein, das sind wir nicht! Menschen
sind liebesbedirftige Wesen, Menschen sind der Sorge bedirftig und an Kooperation
interessiert und mochten auch so handeln. Das in den Vordergrund zu stellen und zu
schauen, wie werden Bilder, wie wird Wissen hergestellt Gber das, was angeblich
wahr ist, ist mein Interesse. Absolute Wahrheit gibt es nicht, sondern Wahrheit wird
immer hergestellt. Wie kommt es also, dass sich ein bestimmtes Wissen zu einer be-
stimmten Zeit durchsetzt? Was sind die dahinterliegenden 6konomischen, politischen
oder medialen Interessen?

Mein Anliegen ist es, dies aufzuzeigen und in einem zweiten Schritt tber die Wider-
stande nachzudenken, die wir formen kdnnen. Diese kénnen ganz verschieden sein:
Sie kdnnen sich in der Theorie abspielen, sie kbnnen sich ganz stark in der Praxis
abspielen oder in der Kunst. Es gibt also verschiedenste Mdglichkeiten, Gegenwis-
sen zu formieren und zu verbreiten — gegen die dominanten Diskurse, die unsere
Welt bestimmen und letztendlich ausschliessend wirken, weil sie bestimmte Gruppie-
rungen immer mit bestimmten Attributen belegen, sei es der Islam, die Frau oder der
Schwarze oder die Rollstuhlfahrerin. Es ist wichtig zu zeigen, dass dies nur Attribute
sind, die eine bestimmte Wahrheit herstellen wollen tber diese Gruppierung und des-
wegen gewaltvoll sind. Das nennen wir epistemische Gewalt.

Amira Hafner-Al Jabaji: Wenn ich gleich an einen dieser Aspekte, dem der Gewalt,
anknupfen darf. Meltem Kulagatan, in einem Ihrer Seminare, die Sie im Winterse-
mester an der Universitat Zurich angeboten hatten, ging es um die Frage der Radika-
lisierung bei jungen muslimischen Frauen. Und Sie sagten in einem Vorgesprach,
dass es Ihnen ein Anliegen ist aufzuzeigen, wie diese Frauen selbst dies als einen
emanzipatorischen, ja feministischen Aspekt ihres Lebens betrachten. Konnen Sie
das etwas ausfuhren?

Meltem Kulacatan: Ich hatte dazu eine kleine Dritt-Mittel-Studie gemacht im Jahr
2015. Diese Studie nannte sich "Woman and Jihad". Herausgefunden werden sollte
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auf der einen Seite anhand einer Medienanalyse, wie im deutschsprachigen Raum
Uber Frauen und Madchen berichtet wird, die sich dem sogenannten Jihad anschlies-
sen — wenn sie denn Uberhaupt Thema sind. Und das waren sie bis Mai 2015 nicht.
Denn der Fokus lag bis zu diesem Zeitpunkt auf jungen Mannern, ohne dass man al-
lerdings die sozialen Aspekte beispielsweise in eine kritische Mannlichkeitsforschung
eingebettet hatte, die sehr vieles psychologisch erklaren kann, sehr viele Analyseka-
tegorien besitzt, mit denen wir in den Erziehungswissenschaften umgehen. Das an-
dere, das in dieser Studie herausgefunden werden sollte, war, wo die innere Motiva-
tion der betroffenen Madchen und jungen Frauen liegt, sich radikalisierten Netzwer-
ken anzuschliessen. Es war eine neutral formulierte Frage in der Form, dass sie sich
eben nicht explizit an muslimische weibliche Jugendliche richtete, d.h. davon betrof-
fen sind auch Herkunfts-Osterreicherinnen, Herkunfts-Schweizerinnen usw. Und die
Frage war jetzt, inwiefern hier der Aspekt der Gewalt eine Rolle spielt und mit eman-
zipatorischen Faktoren oder sogar feministischen Faktoren verknlpft wird. Sprich:
Wann und wo findet das emanzipative Moment statt? Weshalb empfinden junge
Madchen in der Adoleszenz, junge erwachsene Frauen diese Form der Radikalisie-
rung als emanzipativ?

Ein Ergebnis unserer Analyse ist: Gar nicht! Die Gewalt spielt fur junge Frauen und
Madchen in diesem Kontext eine untergeordnete Rolle, weil sie nicht prasent ist bei
der Anwerbung, Ubrigens auch nicht fir Jungen und junge Manner. Gewalt ist kein
Faktor, mit dem angeworben wird. Der Gewaltaspekt kommt erst sehr viel spater ins
Spiel, wenn bereits eine Verbindung da ist zwischen den betroffenen Jugendlichen
und den Akteur_innen aus den entsprechenden Netzwerken. Gewalt ist etwas, das in
der Anwerbephase und der Anwerbesituation keine Rolle spielt, da es viel zu ab-
schreckend wirkt. Ich habe dann mit Expertinnen und Experten Interviews durchge-
fuhrt, auch mit ehemals Betroffenen. Wichtig war fir uns, was passiert danach und
davor, das sind die Dinge, die uns interessiert haben.

Interessant war hier, wenn wir den emanzipatorischen Effekt ansprechen, dass sich
vor allem junge Madchen und Frauen zu diesen Netzwerken hingezogen gefluhlt ha-
ben, die aus primar traditionell orientierten Familien stammen und nicht religiés sind.
Das sind Familien, in denen religiose Praktiken eine vollig untergeordnete oder eine
marginalisierte Rolle spielen, wenn es sich um muslimische Madchen und junge
Frauen handelt. Das heisst: Was macht Religion in dem Moment in dieser Form so
sexy, indem eben nicht unterschieden wird zwischen klassischem Salafismus und
jihadistisch orientiertem Neosalafismus, was ja zwei paar Stiefel sind? Der Salafis-
mus im 18. und 19. Jahrhundert richtete sich vor allem gegen die Vorherrschaft des
Imperialismus und gegen das Osmanische Reich. Der jihadistisch orientierte Neosa-
lafismus ist ein Hybrid aus der Sehnsucht nach den sogenannten Altvorderen, also
den Glaubigen und Wissenstragern im 7. und 8. Jahrhundert, sowie die selbstver-
standliche Gewalt- und Kriegsorientierung. Hier findet keine Unterscheidung statt.
Was aber stattfindet, ist, dass sich beide Strémungen — und ich beschéftige mich mit
der letzteren — auf Narrative aus der Geschichte des Islams beziehen. Also z.B. auf
Fremdheitsgefuhle, und hier Assoziationen herstellen zwischen dem Propheten Mo-
hammed und den betroffenen Jugendlichen, die ebenfalls Fremdheitserfahrungen
machen. Der emanzipatorische Charakter ist deshalb so spannend, weil hier, in die-
sen Netzwerken, sehr pietistisch formulierte Geschlechterrollen und Aspekte sowohl
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fur Manner als auch fir Frauen gelten. Ihr Habitus wird daran gemessen und es wird
hier kein Unterschied gemacht zwischen Mannern und Frauen. Tugendhaftigkeit,
Sittsamkeit gelten fur Manner und Frauen und beide Geschlechter werden an den
gleichen Werten gemessen: Wie oft betest du? Wie kleidest du dich? Wie gehst du
mit Sexualitdt um, mit Lust, mit Sinnlichkeit? In dem Moment haben die Madchen ein
Mittel in der Hand, sich in ihrer Familie stark zu fuhlen, sich zuriickzuziehen, sich an-
ders zu kleiden, anders zu verhalten. Oftmals wird dies von den Eltern als etwas Po-
sitives beobachtet, da es unmittelbare Auswirkungen hat — z.B. auf die Lesefreude.
Die Kinder — denn es sind Kinder, sie sind fiinfzehn, sechzehn Jahre alt — lesen
plotzlich, ziehen sich zuriick, wollen nicht mehr ausgehen, streiten nicht mehr.

Das ist das Paradoxe in dieser Konstellation, in dieser Zeit der Adoleszenz, wo man
laute Rebellion erwarten wirde. Die Rebellion ist pl6tzlich sehr leise. Das ist der Mo-
ment, den sehr viele Eltern verpassen und auch sehr viele Padagoginnen und Pada-
gogen verpassen und dann keinen Zugang zu den Madchen mehr bekommen. Die
durchgegenderte Welt der Neosalafisten, wo Manner und Frauen klare Aufgaben ha-
ben, also die Geschlechterrollen klar verteilt sind, ist plotzlich sehr attraktiv fur diese
Madchen. — Ubrigens eine Situation, die in Europa auf traumatische Erlebnisse An-
fang der Neunzigerjahre auf dem Balkan zurtickgeht. Die Aufgaben selbst werden
von der bipolaren Geschlechterordnung abgeleitet, wobei die Mutter- und Ehefrauen-
rolle die einzigen legitimierten Rollen sind, die Frauen und Madchen innehaben soll-
ten. Nach dem Balkankrieg haben sich sehr viele junge Frauen den Salafisten ange-
schlossen und diese Aktionen als emanzipatorisch begriffen. Also Frauen, die vorher
extrem laizistisch oder sékular orientiert waren, oder Frauen und junge Madchen, die
Uberhaupt nichts mit Religion zu tun hatten bis zu diesem Zeitpunkt. Das sind Phano-
mene, die wir in Europa bereits hatten und haben. Das ist das eine.

Das andere ist, dass die betroffenen Madchen — und das ist etwas, das auch fur
Madchen und junge Frauen gilt, die nichtmuslimischer Herkunft sind — konfrontiert
werden mit ambivalenten Geschlechterrollen. Also auf der einen Seite heisst es:
Macht eure Abschlisse, geht in den Arbeitsmarkt hinein, arbeitet so viel wie méglich,
seid frei. Und andererseits, wenn sie sich dafur entscheiden, eine Familie zu grin-
den, sind sie eben dann doch damit konfrontiert, dass ein sehr grosser Teil ihres Ein-
kommens fir Betreuungskosten draufgeht, dass also die institutionellen Rahmenbe-
dingungen flr eine Geschlechtergerechtigkeit eben nicht gegeben sind — auch nicht
in den européaischen Gesellschaften. Oder sie werden mit Statistiken konfrontiert, wo-
nach jede dritte Frau in Europa Opfer von hauslicher Gewalt ist, wie eine Studie des
Bundesfamilienministeriums zeigt, die 2015 herausgegeben wurde. Und an diesen
Zahlen hat sich nichts geandert. Und da gibt es dann diese Riickzugsmaoglichkeit in
neosalafistische Netzwerke, in denen diese Madchen und Frauen eine Aufwertung
per se erhalten, namlich Uber ihre Rolle als angehende Ehefrau oder Matter, und
dies scheint fur sie einen sehr grossen Aspekt des neu erlangten Selbstbewusstseins
auszumachen. Damit komme ich zum Punkt: Gepaart mit einem religiosen Heilsver-
sprechen, in einer Sache tatig sein und aktiv werden zu kénnen, die in einem viel ho-
heren spirituellen Kontext steht — dieser spirituelle Aspekt, sich fur das Wohl der Ge-
meinde einzusetzen, fir eine hohere Ordnung tatig und aktiv zu sein, hier eine Rolle
zu spielen, diese Berufung zu etwas "Hoherem", das ist vielfach ausschlaggebend fur
den Verbleib in diesen Netzwerken.
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Amira Hafner-Al Jabaji: Wenn ich dem zuhére, was Meltem Kulagatan gesagt hat,
dann kommt mir ein etwas ketzerischer Gedanke, namlich der, dass letztlich die An-
wurfe von rechtsburgerlicher oder sehr konservativer Seite nicht ganz falsch sind,
dass die Sichtbarkeit des Islam und zwar jetzt bezogen auf Personen, wenn es um
Kleidung, wenn es um Habitus geht, eben doch Ausdruck ist einer neosalafistischen
Haltung und damit problematisch fir die Gesellschaft? Oder ist das eine falsche
Schlussfolgerung?

Monika Salzbrunn: Es ist eine von vielen, die empirisch nachweisbar ist. Und genau
diese Frage stand am Beginn unserer Uberlegungen, als wir in Lausanne das Natio-
nalfondsprojekt gestartet haben zur "Sichtbarkeit/Unsichtbarkeit des Islam im urba-
nen Raum". Und eines mochte ich noch vorab erwahnen, was Sie in der Einleitung
angesprochen haben, namlich dass unsere Tagung bzw. unser Thema islam-lastig
werden kdnnte. Diese Erfahrung habe ich gemacht, als ich berufen wurde in Lau-
sanne. Der Lehrstuhl wurde ausgeschrieben: "Religionen, Migration, Diasporas”,
aber die implizite Erwartung betraf den Ausbau der Forschung zum Islam. Ja, es gibt
hier eine grosse politische Nachfrage nach dem Islam. Ich habe mich Uber zwanzig
Jahre mit westafrikanischen Sufi-Bruderschaften und deren politischen Aktivitaten
und geschlechtsspezifischen Aspekten beschéftigt. Das ist eine der vielen Auspra-
gungen von islamischer Praxis und islamischen Diskursen, aber den Islam kann ich
wirklich nicht als solchen erkennen. In der islamischen Ideengeschichte gibt es eine
Pluralitat von Denk- und Lebensformen.

Nattrlich habe ich mich auch mit den Studien beschétftigt, die die Kolleg_innen vor
mir Uber den Islam in der Schweiz publiziert haben, und dort ist es eben leider so,
dass oft der Zugang zu dem Islam Uber die Institutionen erfolgt. Das heisst, der erste
Anruf erfolgt beim Imam. Dies ist so, wie wenn wir eine Studie machen Gber den Ka-
tholizismus in der Schweiz und der erste Anruf ist in der Pfarrei bei einem Pfarrer und
wir beziehen uns z.B. auf den Korintherbrief. D.h. wir lesen sozusagen den Katholi-
zismus Uber den Korintherbrief. Egal, ob Sie ihn kennen oder nicht, oder was Sie
dazu denken, oder ob Sie sich damit auseinandersetzen oder nicht. Das vatikanische
Konzil vergessen wir erst mal und nehmen den Korintherbrief — und zwar eine be-
stimmte Interpretation des Briefes. Und Ahnliches geschieht leider in manchen Stu-
dien Uber den Islam. Entweder wir gehen in die Moschee und fragen den Imam oder
den Prasidenten der Moschee, was da gerade passiert. Oder wir gehen zu einem is-
lamischen Verein, aber wir interessieren uns nicht fur die 85% der kulturell gepragten
Muslime, die noch nie an diesen Orten waren. 85% der Muslime in der Schweiz ge-
hen nicht in die Moschee. Was machen wir denn da? Wir missen also andere Wege
finden.

Wir haben zwei Zugange gewahlt im Rahmen unseres Projektes. Wir haben das Kind
nicht mit dem Bade ausschutten wollen, d.h. wir sind also auch in Vereine und Mo-
scheen gegangen. Wir haben aber hauptséachlich bestimmte urbane Raume aufge-
sucht und haben uns angeguckt, wie in bestimmten Territorien religiose Referenzen
eine Rolle spielen oder auch nicht. Was oft vergessen wird und ein wichtiges Ergeb-
nis ist von unserer Forschung, ist die Abwesenheit von religidsen Zeichen. Der
zweite Zugang waren Ereignisse: festliche Ereignisse, politische Ereignisse im urba-
nen Raum, die wir angeschaut haben — die entweder religids gepréagt waren oder
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auch nicht, wo Religion eine Rolle spielte oder auch nicht. Sie merken an der Tatsa-
che, dass ich standig sage "oder auch nicht", dass eben genau dieses Ergebnis ei-
nen Teil der Forschung gepragt hat: ndmlich die Tatsache, dass religibse Referenzen
im urbanen Raum eine sehr, sehr untergeordnete Rolle spielen, aber medial vdllig
Uberhdht werden. Und das ist ein grosses Problem, weil natirlich mit dieser medialen
Uberhdhung und mit der Interpretation von religidsen Zeichen der Zugehorigkeit be-
stimmte Stereotypen kultiviert werden. Wir haben dann die "Ausserirdischen”, um
das Beispiel von Ulrike Auga aufzugreifen, zu Hause. Wir haben sozusagen die Exo-
tik vor der Tur und kénnen dann die "Ausserirdischen” in irgendeiner Form als riick-
standig, als vormodern, als traditional stigmatisieren, um uns selber zu erhéhen als
modern: mit dem Stimmrecht fir Frauen von 1971 (') oder mit anderen fortschrittli-
chen Ergebnissen wie der Gleichberechtigung oder der Lohngleichheit (wobei Frau-
en immer noch 20% weniger verdienen als Manner!) und so weiter. Wir kbnnen dann
alles vergessen, was bei uns ruckschrittlich ist, indem wir die anderen stigmatisieren
aufgrund eines Kleidungsstticks. Und wir fragen aber auch nicht nach, was die an-
dere Person damit meint, wenn sie dieses Kleidungsstick tragt. Die "Anderen" wer-
den einfach nicht gefragt! Oder es wird eine Person eingeladen, die standig in den
Medien ist, wie z.B. eine Konvertitin, und diese wird als die Muslima prasentiert.

Es gibt auf der einen Seite also eine bestimmte Art der Uberh6hung einer bestimm-
ten Form der Sichtbarkeit. Und wir wissen aus der Medienwissenschatft, wieviel Ar-
beit dahinter steckt, ein Stereotyp zu widerlegen. Es braucht 20 Gegenbeispiele, da-
mit das eine Beispiel, das standig sichtbar ist, in den Hintergrund geréat. Und deswe-
gen ist es so wichtig, die Personen einfach zu befragen. Ein wichtiges Ergebnis un-
serer Studie war, dass die meisten Muslim_innen sich in der Schweiz eine Unsicht-
barkeit wiinschen, damit sie eben nicht auf Religion reduziert werden. Dass also
nicht alles durch die Brille der Religion oder einer bestimmten Interpretation der Reli-
gion gesehen wird.

Der Begriff der "multiplen Zugehdorigkeiten”, der vor zehn Jahren von Nira Yuval-Da-
vis, Ulrike Vieten, Kalpana Kannabiran und Floya Anthias gepragt wurde, ist hier hilf-
reich. Er will zeigen, wie jeder Mensch in einer bestimmten Situation bestimmte Zei-
chen der Zugehoérigkeit inszeniert und nicht auf eine einzige reduziert werden kann
bzw. darf. Das heisst: Niemand von uns wiirde akzeptieren, reduziert zu werden auf
den Korintherbrief. Denn ich misste standig dariber nachdenken, welches Ge-
schlechterbild dadurch tradiert wird und wie ich mich unter Umstanden damit Gber-
haupt nicht identifiziere. Aber die Muslim_innen werden standig auf irgendwelche Ko-
ranverse, die von irgendwoher herbeigezogen werden, reduziert, ohne dass die Per-
sonen, die dies tun, Gberhaupt wissen, in welchem Kontext die Verse geschrieben
worden sind, wie sie interpretiert worden sind, welche Rechtsschulen es gibt usw.
Diese Reduktion ist sehr belastend. Und die Ausschlussbotschaften, die seit 1989,
seit muslimische Madchen in Creil in der Normandie aus der Schule ausgeschlossen
wurden, weil sie das Kopftuch nicht ablegen wollten — diese Ausschlussbhotschaften
beziehen sich auf alle Muslim_innen. Egal, ob sie in irgendeiner Form eine Bezie-
hung dazu haben oder ob es ein familiares Erbe ist oder ein kulturelles oder was
auch immer. Es ist eine Ausschlussbotschaft, mit der das Neue als das Andere kon-
struiert wird.
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Und dies ist Teil einer kulturellen Wendung, auch in unserer akademischen Migrati-
onsforschung, wo auf einmal eine Wende vom Gastarbeiter, also einer Klassenwabhr-
nehmung, gerade in Frankreich auch, hin zum kulturell Anderen geschah. Die Gast-
arbeiter wurden auf einmal entdeckt als Muslime! Wenn man sich Arbeiten aus den
1960er und 1970er Jahren zu Migration anschaut, war Religion Uberhaupt kein
Thema. Und auf einmal werden alle nur noch durch die Brille der Religion wahrge-
nommen. Das ist sehr problematisch. Und erzeugt auch Strategien der Abgrenzung
von muslimischer Seite. Auf der einen Seite: "Bloss nicht wahrgenommen werden als
Muslime!", und auf der anderen Seite das Gegenteil: Trotzstrategien, um zu zeigen,
dass ich Muslima sein kann und gleichzeitig gute Staatsbirgerin. Meine Assistentin
Eva Marzi, die in drei Wochen ihre Dissertation verteidigen wird tber politisch enga-
gierte Muslim_innen im Kanton Genf, hat genau das gezeigt, dass eben diese Stig-
matisierung sowohl zu einer Unsichtbarkeit flihren kann als auch zu einer verstarkten
Sichtbarkeit. So gibt es z.B. eine engagierte Gruppe von Frauen in Meyrin, die sich
extra im offentlichen Raum als solche zeigen, damit durch die Aushebelung von Ste-
reotypen etwas verandert werden kann in Bezug auf die Wahrnehmung von Musli-
minnen. So hat eine der Frauen vor einem Einkaufszentrum in Genf die National-
hymne gesungen — mit Schleier. Eine Frau hatte sie gefragt, ob sie denn franzdsisch
spreche. Auch dies ist eine Form der Strategie: Sich die Stereotype anzueignen und
diese spielerisch zu widerlegen versuchen. Aber es zeigt auch, dass die muslimi-
schen Menschen reagieren missen, dass sie gezwungen werden, ironisch oder spie-
lerisch oder in irgendeiner anderen Form zu reagieren, dass sie umgehen missen
mit dieser Wahrnehmung, die Jugendliche, die in den 1960er Jahren aufgewachsen
sind, in dieser Form nicht erfahren haben.

Besonders interessant ist auch, wie dieses "Othering", die Konstruktion des Anderen,
innerhalb der muslimischen Gruppen in der Schweiz im Moment funktioniert. Ich
habe mich lange mit den Sufi-Bruderschaften beschéftigt, einer mystischen geheim-
nisvollen Praxis, einer Ubertragung von Wissen innerhalb von spirituellen Ketten.
Das heisst: Sufis sind per se eher unsichtbar, sowohl innerhalb der Muslime, aber
auch innerhalb der Forschung, weil sie weniger gut zu greifen sind. Aber was ich be-
obachtet habe in den letzten Jahren ist, dass sich seit den Anschlagen in Paris west-
afrikanische Sufis in der Westschweiz verstéarkt gegen die Araber abgrenzen. Titel
von Veranstaltungen sind dann etwa "Der friedliche Jihad", oder "Der pazifistische Is-
lam". Das heisst: Da wird massiv gegen die Vorstellung, was denn das Arabische sei,
argumentiert. Hier wird das Stereotyp von gewissen muslimischen Gruppen selber
reproduziert, um nicht unter das Vorurteil zu fallen, alle Muslime seien potentiell ge-
walttatig. Da ist also zu beobachten, dass der massive aussere Druck gegen eine be-
stimmte Sichtbarkeit des Islam dazu fuhrt, dass sich Abgrenzungsprozesse innerhalb
verschiedener Gruppen noch verfestigen.

Amira Hafner-Al Jabaji: Sie haben eben gesagt, dass es die Tendenz gibt, Muslime
starker durch die religitse Brille wahrzunehmen. Das ist sicher eine Dynamik. Die an-
dere Dynamik ist, dass wir gerade heute in der offentlichen politischen Debatte, aber
vermehrt auch von christlicher Seite eine Verstarkung gerade dieses religiosen As-
pektes sehen. Pl6tzlich schreiben sich viele Politiker, die eigentlich géanzlich unreli-
gios sind, mit Religion, Theologie und Frommigkeit wenig zu tun haben, den Aspekt
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der Religion, der "christlichen” Kultur, wieder ganz oben auf ihre Fahnen. Wir haben
gestern Abend im Referat von Ulrike Aura gehdrt, dass die Fundamentalismen in al-
len Religionen auf dem Vormarsch sind. Gleichzeitig stellen wir doch auch die ge-
genteilige Entwicklung fest: die zunehmende S&kularisierung. Ist das wirklich eine
Gegenstromung oder ist das nicht eigentlich eine sich gegenseitig befruchtende und
verstarkende Tendenz?

Ulrike Auga: Also historisch ist es so, dass Prozesse der Sakularisierung, der Tren-
nung zwischen Staat und Religion und die fortschreitende Nicht-Bedeutung von Reli-
gion in der Offentlichkeit, dazu gefiihrt haben, dass bestimmte religidse Kreise sich
ausgeschlossen fuhlten. Und andererseits hat sich der vermeintlich aufgeklarte séku-
lare Westen als Uberlegen gegeniiber dem Rest der Welt konstruiert. Angesichts die-
ses Phanomens, dass sich der Westen als aufgeklarter, entwickelter und progressi-
ver verstanden hat im Sinne von "Wir haben die Technik und das Geld", ist eine Neo-
kolonisierung der ganzen Welt vonstatten gegangen. Man ist davon ausgegangen,
dass alle anderen weniger entwickelt sind. Gegen dieses Uberlegenheitspathos des
Westens gab es eine Abwehrreaktion: Es entstanden fundamentalistische Strémun-
gen. Das heisst, diese Fundamentalismen sind nicht priméar aus einem religiosen
Selbstverstandnis heraus entstanden, sondern sind zunachst provoziert durch die
Uberlegenheitsgesten, die Anmassung des Westens. Das ist das eine.

Das andere ist, dass sie eine Reaktion sind auf die Globalisierung, den Neoliberalis-
mus und die 6konomische Unsicherheit und prekare Situation, in der grosse Teile der
Weltbevdlkerung sich befinden. Sie wissen, wie enorm die Schere zwischen Arm und
Reich sich verbreitert. Es ist ja kaum zu glauben, was die Armutsberichte, zum Bei-
spiel die Oxfam-Berichte, ans Licht bringen. Es ist noch schlimmer als befiirchtet.
Durch diese grosse Armut ist es so, dass ein grosser Teil der Fursorge auch von reli-
gibésen Organisationen gemacht wird, zum Beispiel in den Flichtlingslagern in den
Palastinensischen Autonomiegebieten. Es ist die Hamas, die haufig als einzige fur
die Menschen sorgt, ihnen Essen gibt und die Mdglichkeit zur Arbeit. Das ist sozusa-
gen das eine traurige Phanomen.

Und anderseits gibt es aber auch hier vor Ort, im Westen, diese Unsicherheit, die mit
der Globalisierung einhergeht. Globalisierung verstanden als ein politischer Prozess,
weil der Nationalstaat nicht mehr tGber sein Gebiet herrscht und weil transnationale,
globale Grosskonzerne die nationale Politik aushebeln. Globalisierung aber auch ver-
standen als ein sozialer Prozess, in dem Sinne, dass Lohnarbeit nicht mehr ausreicht
fur das tagliche Leben, selbst dann, wenn man einen Job hat. Und Globalisierung
verstanden als ein kultureller Prozess: Die nationale Kultur ist nicht mehr das, was
die Menschen zusammenhalt, sondern Menschen mussen sich nach etwas Anderem
richten, um sich zu orientieren. Was ja auch eine Chance ware; aber wonach sich die
meisten Menschen richten, ist erstmal das Eindeutige, sind eindeutige Erklarungen
und einfache Lésungen. Und sie winschen sich, aufgewertet zu werden. Ich spreche
in diesem Zusammenhang von falscher Handlungsfahigkeit. Menschen denken, sie
werden ermachtigt, in dem sie sich simplen Losungen zuwenden: radikalen politi-
schen Gruppen oder fundamentalistischen Stromungen in verschiedenen Religionen.
Man konnte sagen, Globalisierung geht einher mit Ausbeutungsprozessen, die durch
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den verstarkten Kapitalismus passieren. Und das Problem ist, dass weder internatio-
nale Organisationen wie die Vereinten Nationen noch die Gewerkschaften bisher
Antworten darauf gefunden haben. Menschen leben derzeit in Unsicherheitssyste-
men: Sie sind 6konomisch im Unsicheren, sie sind sozial im Unsicheren, weil ihnen
suggeriert wird, du musst dich der einen oder anderen Gruppe anschliessen. In Of-
fenheit zusammenzuleben, als Subjekt einer offenen Gesellschaft, dazu wurden viele
Menschen nicht erzogen. Es wurden immer wieder nationale Identitaten oder andere
Identitaten wie z.B. katholische oder evangelische Identitaten vorgegeben. Und wenn
man sich daran orientierte, dann wurde man dafur gewurdigt.

Diese essentialisierten Identitaten aufzubrechen, ware eine ganz grosse Gelegen-
heit; diese Verunsicherung, die mit der nicht funktionierenden Gesellschaft einher-
geht, die nicht funktioniert wegen des Kapitalismus und wegen der begrenzten Natio-
nalstaatlichkeit, die dazu fuhrt, dass das, was Demokratie genannt wird, eigentlich
eine fake democracy ist oder eine limitierte Demokratie. Was wir anstreben mussten,
ist eine wirkliche Demokratie, eine radikale Demokratie, eine wirklich solidarische Ge-
sellschaft. Wir haben nicht gelernt, daraufhin zu arbeiten. Es wird immer suggeriert,
du musst das haben oder das haben. Die Gesellschaft ist durchsetzt mit solchen
Pull- und Push-Effekten aus der Wirtschaft: Blau fur Boys und rosa fur Girls, Schoko-
ladeneier fur Madchen und Schokoladeneier fir Jungs und alle anderen Produkte
auch. Die Welt wird eingeteilt in binare Kategorien: entweder in mannlich oder weib-
lich oder in drei Weltreligionen. Das sind alles aber auch nur Zuschreibungen und
Konstrukte: Weder gibt es die Weltreligionen noch die Frauen und die Manner. Es
gibt Menschen und es gibt Spiritualitdt — und alles andere sind sozusagen erdachte
Abgrenzungen, die immer irgendwelchen Menschen nitzen. Und die Zuwendung zu
den Fundamentalismen geschieht im Zuge dieser Suche nach Eindeutigkeit, dieses
vermeintlich besseren Lebens, wenn ich mich irgendwo eindeutig zugehorig fuhle.
Aber das ist sozusagen nur "fake", hat keine Nachhaltigkeit. Um wirkliche Handlungs-
fahigkeit und "menschliches Blihen" zu erreichen, brauchen wir eine offene Gesell-
schaft, in der niemand arm ist und in der Menschen ihren verschiedenen Fahigkeiten
nachgehen konnen. Nicht alle Menschen haben die gleichen Bedurfnisse, aber alle
missen die Mdglichkeit haben, in einer Gesellschaft zu leben, wo die Erfahrungen
aller und die daraus erwachsenden unterschiedlichen Perspektiven gewdurdigt wer-
den.

Amira Hafner-Al Jabaji: Wir missen uns noch etwas grundsatzlicher dem Verhalt-
nis von Religion, Politik und Menschenrechten zuwenden. Mein Eindruck ist, dass in
den letzten Jahren eine Hierarchisierung stattgefunden hat, dass man ganz klar sagt,
die Religion habe sich unter die Menschenrechte unterzuordnen, dass man sagt, die
Menschenrechte seien universell und fur alle gtiltig und fir alle verbindlich. Und da-
her tangiert es immer auch die Diskussion um Religionsfreiheit. Meine Frage mal
ganz grundsatzlich: Sind Religion und Menschenrechte wirklich zwei Systeme, die
wir so mir nichts dir nichts vergleichen konnen? Oder haben sie eher Uberlappungen
oder sind sie getrennt entstanden? Und wie kdnnen wir diese Systeme begreifen, da-
mit wir die Hierarchisierung, die meines Erachtens hier stattfindet, besser verstehen
konnen?
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Meltem Kulacatan: Um das besser verstehen zu kénnen, mdchte ich auf ein ganz
konkretes Beispiel, an dem ich gearbeitet habe, eingehen; um plastischer zu ma-
chen, mit welchen Schwierigkeiten wir auch sprachlich konfrontiert sind, wenn wir
uber die Universalitdt von Menschenrechten sprechen — vollig unabhangig von Reli-
gion. Ich wirde noch einen Schritt weiter zurtickgehen. Ihnen wird mittlerweile der
Begriff der Kdlner Silvesternacht auch ins kollektive Bewusstsein eingegangen sein.
Egal, wie jetzt die Ergebnisse der Untersuchung sind, dariiber méchte ich momentan
gar nicht sprechen, oder wie die Taterprofile aussehen und so weiter. Darum geht es
nicht. Aber zu jenem Zeitpunkt, am 1. Januar 2016, hat ein Sprecher der Polizeige-
werkschaft in der Zeitung "Die Welt" die Begriffe "taharrush jamai" und "taharrush
jinsi" eingebracht und erklart, fur die Situation in Kéln und in Kairo auf dem Tahrir-
Platz sei dieser Begriff anzuwenden. Es sind arabische Begriffe, die sexuelle Belasti-
gung und Ubergriffe in der Gruppe bezeichnen sollen, also eine gemeinschaftlich ge-
tatigte sexuelle Belastigung und eine einzelne, einzeln getatigte sexuelle Belasti-
gung. Diese zwei Begriffe wurden in den medialen Diskurs mit eingebracht, ohne
dass man sich angeguckt hat, woher stammen denn die Begriffe, aus welchen Kon-
texten und in welchem universellen oder universalen Zusammenhang stehen diese
Begriffe Giberhaupt. Arabischsprachige Feministinnen, Juristinnen, Arztinnen und vor
allem agyptische Feministinnen sind danach auf die Barrikaden gegangen, nachdem
diese zwei Begriffe in den medialen Diskurs eingebracht worden sind. Sie sahen ihre
frauenrechtlichen Anliegen und ihre Arbeit gegen sexualisierte Gewalt instrumentali-
siert gegen die Einwanderung von Gefliichteten nach Deutschland und Europa und
gegen die Aussetzung der Genfer Flichtlingskonvention.

Und jetzt komme ich zum Anfang meiner Argumentation zurtick — und zwar deshalb,
weil diese zwei Begriffe auf den Menschenrechtsdiskurs zuriickgehen. Sie sind, wir
wirden sagen, ein Neologismus in der deutschen Sprache; sie sind eine Zusammen-
setzung von Phanomenen sexueller Gewalt an Frauen, die passieren, unabhangig
ihres geographischen Kontextes. Da es aber in der politischen und wissenschatftli-
chen Arbeit dieser Frauen und Manner keine adaquaten Begriffe gab in ihrer Mutter-
sprache, sind diese Begriffe zirkuliert, um Uberhaupt Uber die Tabuisierung von sexu-
eller Gewalt an Frauen sprechen zu kénnen. Das ist der Kontext dieser zwei Begriffe,
die im deutschsprachigen Raum uber die Polizei, ausgehend von der Kdlner Silves-
ternacht, fir Europa eingeftihrt worden sind. Und was ich mich seither frage — und
ich habe keine Antwort darauf —, weshalb die sprachliche Hierarchisierung oder die
Hierarchisierung Uber Sprache scheinbar Gberhaupt gar keine Rolle spielt und wir al-
les auf Religion fokussieren. Wir sind ja absolut libidings, was Religion betrifft. Alles
wird darauf projiziert: ob wir zu wenig essen, zu wenig knutschen usw. Das ist jetzt
sehr salopp formuliert von mir. Weil diese Obsession extrem libidinds formuliert wird
und auch in Praxis umgesetzt wird.

Amira Hafner-Al Jabaji: Lassen Sie mich dazwischen fragen: Wer ist das "Wir",
wenn Sie sagen, "wir" haben diese Obsession", "wir" fokussieren auf Religion?

Meltem Kulagatan: Ich sehe uns als Wissenschatftlerinnen auch als Teil dieses
"Wir", dieses Systems. Wir produzieren es mit. Wir bekommen ja auch Gelder dafir.
Ich wirde jetzt ja nicht hier sitzen, wenn ich mich mit Biologie beschéaftigen wirde.
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Sie hatten kein Interesse an mir. Das ist ja auch normal. Aber ich meine, dass es
eine kritische Reflexion braucht: Was produzieren wir als Akteur_innen, Wissen-
schaftler_innen, als Medienschaffende, also in welcher Form gehen wir hier in die
Wissensproduktion, in die Markierung hinein und in eine Betrachtung von Hierarchi-
sierung, die meines Erachtens viel spater eine Rolle spielt, wie jetzt beispielsweise
die Frage nach Religion und Menschenrechten? Islamische Feministinnen erkléren
beispielsweise, dass aus dem Islam heraus Menschenrechte abzuleiten sind. Wo be-
ginnen wir eigentlich, wo stehen wir und warum beschaftigen wir uns damit in dieser
Form? Warum tun wir das?

Monika Salzbrunn: Ja vielleicht, um uns unserer geistigen, kulturellen und wirt-
schaftlichen Uberhéhung zu vergewissern. Dieser Anspruch der mission civilisatrice,
dieser Mission, die westliche Zivilisation anderen Vélkern zu bringen, die ja auch von
der Kirche mitgetragen wurde, im 19. Jahrhundert oder auch schon friher wahrend
der Conquista. Diese Mission wurde mit dem Anspruch von Universalitat durchge-
fuhrt. Und damit komme ich zu lhrer Frage der Menschenrechte. Diese ist immer eine
situierte Frage. Menschenrechte sind eben immer aus einer bestimmten Perspektive
heraus formuliert worden, und diese Perspektive, auch wenn sie sakular ist, ist auch
eine Form der Domination, mit guten Absichten selbstverstandlich. Es ist zu fragen,
welche Konsequenzen diese guten Absichten in Bezug auf die Universalitat der Men-
schenrechte denn hatten. Kulturrelativismus ist aber genauso problematisch. Denn
mit kulturrelativistischen Argumenten werden patriarchale Strukturen zementiert und
damit werden Frauenrechte auch beschnitten, wenn beispielsweise eine deutsche
Richterin, wie das passiert ist, auf einmal mit der Scharia argumentiert. Wo sind wir
denn?

Amira Hafner-Al Jabaji: Es gibt auch andere Beispiele, wie die Diskussion um den
Schwimmunterricht.

Monika Salzbrunn: Ja, genau. Wir sind hier, wenn es um Fragen der Menschen-
rechte und Religionen geht, wirklich im Spannungsfeld zwischen Universalismus auf
der einen Seite und Kulturrelativismus auf der anderen Seite — und mit beiden Argu-
menten werden Frauenrechte beschnitten. Und das genau ist das Problem. Gerade
die Frage des Burkinis, also die sexistischen Argumente fur oder gegen den Burkini,
wie eben Fragen der Kleidung Gberhaupt, werden mit kulturrelativistischen Argumen-
ten diskutiert, auch Fragen des Zugangs zu bestimmten Raumen werden damit ver-
teidigt oder diesen widersprochen. Und die Frage, auf die ich keine universelle Ant-
wort habe, leider — und keine von uns wird das universell beantworten kénnen, man
muss es von Fall zu Fall analysieren — ist diese: Was sind die Konsequenzen flr
Frauenrechte? Schauen wir uns die Frage der Kleidung an. Wie reagiert die staatli-
che Macht, wenn die Kleidung nicht dem Gesetz des Tages entspricht? Sie kennen
vielleicht das Beispiel des Bikinis, der anfanglich in vielen Landern verboten war. Ich
weiss nicht, ob Sie aber auch wissen, dass wir vier hier vorne uns alle strafbar ma-
chen wirden, wenn wir so in Paris auf die Strasse gehen, weil das Tragen von Ho-
sen per Gesetz verboten ist. Die Prafektur von Paris hat das Gesetz, dass Frauen in

© Panel: Tagung "Frauenrechte zwischen Religion, Kultur und Politik", 4. Marz 2017 47



Paris keine Hosen tragen durfen, bis heute nicht abgeschafft; es wird nur nicht ange-
wendet. Es ist wirklich wahr, kein Witz: Frauen durfen keine Hosen tragen in Paris!
Nur weiss niemand mehr von diesem Gesetz. Das ist Realsatire. Es zeigt aber leider,
dass die Beschneidung von Rechten immer nur auf Frauen fokussiert. Das heisst:
Frauen unterliegen immer wieder dieser sozialen, moralischen und rechtlichen Kon-
trolle. Mit dem Argument des Universalismus oder des Relativismus werden ihre
Rechte beschnitten. Ein grosses Problem ist, wenn es um Dinge geht wie kérperliche
Verstimmelung. Es gibt Leute, die weibliche Genitalverstimmelung rechtfertigen mit
kulturrelativistischen Argumenten, weil das etwa in Mali oder Senegal angeblich
wichtig sei fur die Integration in die Gemeinschaft. Kérperliche Verstimmelung wird
gerechtfertigt damit, dass angeblich Frauen sonst keinen Ehemann finden, wenn sie
nicht verstimmelt sind. Hier wird mit falsch verstandenem gutem Willen ein Ver-
standnis vorgeschoben flr die anderen, die ja so sein dirfen mit ihrer Frauenfeind-
lichkeit. Und das ist naturlich hoch problematisch.

Amira Hafner-Al Jabaji: Wie finden wir aus diesem Dilemma heraus?

Monika Salzbrunn: Ich komme noch darauf. Doch ich mdchte zuerst einmal die
Probleme fertig aufrollen, und nach dieser etwas deprimierenden Zustandsbeschrei-
bung suchen wir dann nach Wegen, da herauszufinden. Ich verspreche, dass ich da
ein paar Vorschlage habe am Schluss. Also: Das andere Problem ist das universalis-
tische Denken. Das kulturrelativistische Problem ist am Beispiel der Verstimmelung
offensichtlich. Der Universalismus fiihrte auch zum Ausschluss von Frauen aus dem
Offentlichen Raum, heute aus der Universitat. Hier wird zwar mit der ,mission civi-
lisatrice” argumentiert, Menschenrechte seien universell. Aber nur Manner definieren
im 18. Jahrhundert diese Rechte und sie gelten nur fur weisse Manner. Ich erinnere
daran, dass auch in Frankreich das Frauenwahlrecht erst 1945 eingefiihrt worden ist,
also auch nicht viel friher als in der Schweiz — und viel spater als in vielen muslimi-
schen Landern, muss man dazu sagen. Die universellen Rechte wurden immer nur
auf bestimmte Gruppen angewandt: auf Manner, auf Menschen, die aus bestimmten
Gegenden kamen, einen bestimmten Bildungsgrad hatten und so weiter. Mit diesem
Universalismus werden auch heute Frauen Rechte verweigert, wird z.B. Frauen Bil-
dung verwehrt in Frankreich; denn Frauen, die aus welchen Griinden auch immer
den Kopf bedecken mdochten, haben keinen Zugang zu Schulbildung, mit dem Argu-
ment des Universalismus. Das muss man sich mal vergegenwartigen: Mit dem Argu-
ment der Menschenrechte, das aber laizistisch definiert ist, wird wieder eine Gruppe
ausgeschlossen. Frauen, die ihren ganzen Korper bekleiden, dirfen in bestimmten
Gegenden Frankreichs nicht an den Strand. Genauso wie Frauen im Bikini friiher
nicht an den Strand durften. Das heisst, es gibt immer wieder die Beschneidung von
Frauenrechten, entweder aus universeller oder aber aus kulturrelativistischer Per-
spektive.

Unsere Aufgabe, und damit komme ich nun zum positiven Teil meiner Ausfuhrungen,
unsere Aufgabe ist es, erstens darauf aufmerksam zu machen, also im politischen
Diskurs zu zeigen, welche negativen Konsequenzen die guten Absichten denn nach
sich ziehen wirden, sodass man dariber nochmals nachdenkt, vielleicht danach die
Argumentation in Frage stellt und dann nach den Konsequenzen schaut: Es kann
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doch nicht unser Wille sein, dass wir Frauen von Bildung ausschliessen, das kann
doch nicht unser Wille sein! Deswegen ware es einfach notwendig, sich in diesem
Fall zu Uberlegen, welche Konsequenzen sind negativer: Wenn wir Frauen aus-
schliessen aus dem Bildungssystem und diese dann unter Umstanden noch anfalli-
ger werden fur bestimmte Netzwerke, weil ihnen die Anerkennung verwehrt wird als
Subjekte, oder wenn wir selber nachdenken tber unsere historisch gewachsene Hal-
tung in Bezug auf Kleidung, die ja hoch paradox ist bei uns, und wir entsprechend
eine Liberalitat an den Tag legen. Das heisst, dass wir die Fixierung auf das Kopf-
tuch infrage stellen und uns von dieser Hysterie verabschieden, um uns ganz prag-
matisch tUberlegen: Was ist unser politisches Ziel? Und Bildung ist ein wichtiges Ziel.
Und alles andere, was dahinter kommt in Bezug auf die partikularisierende, reduzie-
rende und essentialisierende Wahrnehmung, das stellen wir hinten an. Prioritat sollte
der mdglichst breite Zugang zu Schul- und Hochschulbildung sein. Eine offene Bil-
dungseinrichtung, die ein breites Spektrum an Kleidung duldet, kann dazu beitragen.

Amira Hafner-Al Jabaji: Gut, und nun zu den Gegenstrategien.

Monika Salzbrunn: Das ist eine der Gegenstrategien: Wir diskriminieren Menschen
nicht wegen ihrer Kleidung. Und wir schaffen kein falsches Problem. Ich bin in letzter
Zeit sehr oft eingeladen worden, um Uber das Burkaverbot zu sprechen. Und das
erste, was ich immer sage, ist: Es gibt kein Burkaproblem in der Schweiz! Also, es
gibt ein paar Touristinnen aus den Golfstaaten, die den Nikab tragen (die Burka ist ja
in Afghanistan verbreitet) und die hier Urlaub machen. Missen wir dariber eine
Volksabstimmung organisieren und damit ablenken von den eigentlichen Problemen:
der sozialen Exklusion, der sozialen Ungleichheit, auch der raumlichen Ungleichheit
in Bezug auf Zugang zu Wohnraum etwa oder zu Bildung? Missen wir diese ganzen
politisch wirklich wichtigen Probleme einfach aus der Welt schaffen, um uns mit ir-
gendeinem konstruierten Problem zu befassen? Nein!

Amira Hafner-Al Jabaji: Damit sind wir bei einem nachsten Punkt. Inwiefern geht von
der Politik auch eine Instrumentalisierung der Religion aus, um ihre eigene Agenda zu
fuhren?

Ulrike Auga: Ja. Aber dieses Abheben auf Religion ist relativ neu. Wir haben nur ver-
gessen, dass vor einigen Jahren die Kultur der zentrale Begriff war. Deswegen kam Re-
ligion in den frihen Debatten Gber Migration und Arbeitsmigration in die Bundesrepublik
Deutschland nicht vor. Man muss auch an historische Ereignisse erinnern. Es war zum
Beispiel so, dass Arbeiterinnen aus der Tirkei und Arbeiter aus Griechenland eingela-
den wurden, damit die westdeutsche Hausfrau zuhause am Herd bleibt — was mit dem
patriarchalen Bild der Familie nach dem Zweiten Weltkrieg zu tun hat. Frauen hatten im
Zweiten Weltkrieg, als die Manner nicht da waren, alle mdglichen Rollen eingenommen
und haben eigentlich alles gemacht und wirtschaftliche, soziale und politische Verant-
wortung fur Familien und Gesellschaft tbernommen. Und dann wurde sozusagen
Schritt fur Schritt die Gesellschaft repatriarchalisiert. Wenn wir die goldenen Zwanziger-
jahre des 20. Jahrhunderts ansehen, da gab es in Europa ein wirklich aufgeklartes Le-
ben — aufgeklarter, als es jetzt haufig der Fall ist. Dann kam der Nationalsozialismus,
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und auch nach dem Ende des Nationalsozialismus hérte es nicht auf, sondern es gab
eben diese Repatriarchalisierung Uber konservative Familienbilder. Und die dominanten
Diskurse der Kirchen sind mit daran schuld, dies beférdert zu haben. Das sollte man im-
mer mit im Blick haben, wenn man den anderen vorwirft, wie vermeintlich patriarchal sie
denn seien. Und die Folgen dieser Repatriarchalisierung sind ja nicht véllig weg. Es gibt
ja nicht nur dieses Verbot von Hosen in Frankreich bzw. Paris. Es ist auch nachgewie-
sen, dass Frauen immer noch schlechtere Einstellungschancen haben, wenn sie nicht
Im Rock zum Bewerbungsgesprach erscheinen. Man muss sich das mal vorstellen,
heute, im Jahr 2017!

Es ist wichtig zu sehen, dass es nicht nur das "Othering" gibt. Genauso schlimm ist

das "Self-Othering”, d.h. dass ich mich selbst vermeintlichen Rollenzuschreibungen
unterwerfe: Was wird von mir erwartet und inwiefern teile ich das, damit ich irgendwie
zurechtkomme? Natirlich missen wir alle irgendwie in den Kontexten, in die wir ge-
worfen sind, zurechtkommen. Aber wir miissen sozusagen Uberprifen, wie gewaltvoll
diese sind und welche Bilder dahinterstecken. Wir missen uns dann damit auseinan-
dersetzen und unsere eigenen Strategien entwickeln. Das ist sehr wichtig hier: Es

gibt nicht die eine Strategie, die eine Form des Widerstands. Die Eine ist Revolutio-
narin und geht auf die Demo, die andere schreibt Gedichte, die dritte macht eine Per-
formanz und die andere lehrt an der Universitat und wieder eine andere steigt auf die
Kanzel oder griindet eine queere Moschee. Es gibt einfach verschiedene Méglichkei-
ten des Widerstands. Und wir sollten das einander nicht vorwerfen und sagen, "Du
gehst ja nicht auf die Demo!" Es gibt auch andere Moglichkeiten, Widerstand zu leis-
ten und Uber den Widerstand hinaus auch Entwurfe fur ein solidarisches Zusammen-
leben aufzuzeigen. Und dazu gehort zuerst, Uber das eigene Self-Othering nachzu-
denken: Wie bin ich korrumpiert von diesen Vorstellungen, inwiefern denke ich in
identitaren Kategorien auch tber mich selbst, inwiefern ahme ich das nach, was alle
von mir erwarten?

Amira Hafner-Al Jabaji: Machen wir da mal einen Punkt. Die Frage nach den Kon-
zepten und Strategien, die wir entwickeln kdnnten, um Frauenrechte zu schutzen,
und die hier nun bereits angeschnitten wurde, wird ja auch Thema des Schlussge-
sprachs am Nachmittag sein. Jetzt ist die Gelegenheit da, dass Sie als Publikum lhre
Fragen zum Gehorten einbringen kdénnen.

Fragen aus dem Publikum

Amira Hafner-Al Jabaji: Es sind etliche spannende Fragen, Vertiefungsfragen, Ver-
standnisfragen bei mir eingegangen. Eine Frage lautet: Wie kann man die eigenen
Erfahrungen einbringen, wenn wir im Diskurs nicht mehr auf Kategorien wie Identitat
zuruckgreifen sollen, wie Ulrike Auga postuliert hat? Heisst dies, dass wir sprachlich
mehr Verben verwenden sollten statt Substantive, im Sinne von: Ich mache, ich tue,
anstatt: Ich bin?

Ulrike Auga: Das ist bereits eine sehr gute Formulierung. Es gibt von Gilles Deleuze
einen Aufsatz, der heisst "Was kann ein Korper tun?" und nicht "Was ist ein Kérper?"
Das "ist" ist verkirzend, weil wir immer mehr sind als wir zu sein scheinen, weil wir
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immer im Werden sind. Dies ist auch ein Begriff von Gilles Deleuze: das "Werden" —
becoming im Englischen. Das Verwenden von Verben ist auch ein Des-identifizieren,
ein Vorgang, um das Othering und das Self-Othering umzudrehen. Den Begriff "Iden-
titat" streiche ich immer gross durch, wenn ich ein Semester beginne und benutze
stattdessen "Subijektivitat” und Subjektformation, Handlungsfahigkeit und "menschli-
ches Bluhen". Menschliches Bluhen ist das, was fur alle angestrebt wird, Handlungs-
fahigkeit ist das, was ein Individuum erreichen mochte, aber auch eine Gesellschaft,
und das Subjekt wird formiert in Diskursen und in der Auseinandersetzung mit diesen
Diskursen. Deswegen heisst dies Subjektformation, und ein Mensch ist ein Subjekt
oder ein Mensch, und nicht eine Frau oder ein Mann. Diese sind spezielle Erfahrun-
gen, die als Erfahrungen gewirdigt werden mussen. Es sind spezielle korperliche,
materiale Erfahrungen, aber es sind Erfahrungsperspektiven und keine Identitaten
und machen einen Menschen nicht alleine aus.

Amira Hafner-Al Jabaji: Eine weitere Frage ist jene nach den religiosen Werten —
ein Begriff, der weder im Referat am Freitagabend noch auf dem Panel vorkam. Wo-
ran soll man sich orientieren, wenn man sich nicht an religibsen Werten orientieren
will? Ist zum Beispiel ein Weltethos im Sinne des Welt-Ethos-Projekts von Hans
King eine Mdglichkeit?

Monika Salzbrunn: Was sind religiose Werte? Was sind Werte Uberhaupt? Als Wis-
senschatftlerin ist es zunachst meine Aufgabe zu hinterfragen, wie Werte konstruiert
werden und mit welchen Argumenten sie verkauft werden. Und es ist immer dann be-
sonders gefahrlich, wenn Werte als "religios" verkauft werden; wenn man vom ju-
disch-christlichen Abendland spricht und unverriickbare, bestimmte Werte auf alle
Ubertragen werden — und dabei z.B. die Hunderte von Jahren andauernde muslimi-
sche Prasenz auf der iberischen Halbinsel und im Balkan negiert wird. Mit vermeint-
lich "religiosen” Werten werden bestimmte Menschen und Gruppen ausgespertrt. Ich
personlich bin nicht auf die Idee gekommen, den Begriff "religiose Werte" hier zu ge-
brauchen, weil er zu stark instrumentalisiert wird. Aber vielleicht kann die ausgebil-
dete Theologin Ulrike Auga den Begriff auf eine andere Weise gebrauchen und mit
neuem Leben fillen.

Ulrike Auga: Also, die kritische Theologin und poststrukturalistisch informierte For-
scherin, die auch den Kritikbegriff wirdigt, geht immer davon aus, was ich schon
gestern Abend in meinem Vortrag zu zeigen versucht habe, dass Wissen Uber einen
Gegenstand immer erst hergestellt wird und auch Werte immer erst hergestellt wer-
den. Eine bestimmte Gemeinschaft verabredet, was sie fur gut halt, wie menschli-
ches Blihen gewahrleistet werden kann in der Gemeinschatft, in der ich mich gerade
befinde. Nun ist es aber so, dass wir in einer korrumpierten Welt leben. Das heisst:
Die Werte, die uns vorgeben sind, sind von dominanten patriarchalen und westlichen
Diskursen zurechtgezimmert worden. Und wir missen davon ausgehen, dass das,
was da als Wert gesetzt ist, nicht allen zu Gute kommt. Wir missten aber von einem
Ziel ausgehen, welches menschliches Bluhen fiur alle ermdglicht. Und wie wir aus
postkolonialen Kontexten und auch aus friheren Bewegungen wie den feministi-
schen und anderen Widerstandsbewegungen gelernt haben, missen wir von
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menschlichen Bedirfnissen ausgehen, um eine solidarische Gesellschaft zu formen.
Wir missen von individuellen Erfahrungen und von individuellen Bedurfnissen aus-
gehen fur ein gelingendes Leben oder ein gutes Leben. Es reicht aber nicht aus, dies
nur individuell und aus der eigenen Erfahrung heraus zu verstehen, sondern wir mus-
sen Uber die Gemeinschaft nachdenken und dariiber, woran wir uns orientieren wol-
len. Und das mussen wir aushandeln. Aus diesem Aushandlungsprozess darf aber
niemand ausgeschlossen sein — weder durch Zugehdrigkeit zu einer bestimmten Na-
tion oder Schicht oder Klasse oder Rasse. Das Ziel ist eine solidarische Gesellschaft
—und es ist wichtig, dass alle, die dazu beitragen wollen, sich einbringen kénnen.
Daflr mussen wir auch neue Allianzen schliessen, um das zu ermdglichen.

Meltem Kulagatan: Ich mochte dazu aus meinem Fachbereich noch etwas ergan-
zen. Meine Studierenden, die Schiler_innen mit muslimischem Background, finden
sehr wohl viel Halt und Beheimatung in den von ihnen erlebten und durch die Erzie-
hung vermittelten Werten. Zum Beispiel das, was wir im Christentum N&achstenliebe
nennen, den "Dienst" in der Gemeinschatt, Hilfeleistung gegenuber Menschen, die
ausgeschlossen werden aufgrund von korperlichen Einschrankungen oder fehlenden
Zugangen zu Ressourcen. Als Wissenschaftlerin ist es mir aus der feministischen
Theorie oder der Politikwissenschaft nattirlich wichtig und auch meine Aufgabe in der
Lehre, Werte dann in Frage zu stellen, wenn sie Normativitat ableiten und exkludie-
rend wirken. Wenn also Menschen gezeichnet werden, also nicht nur bezeichnet,
sondern "gezeichnet" und aus der Gesellschaft ausgeschlossen werden. Was bedeu-
tet es, benachteiligt zu sein, aus Griinden der sozialen Ungleichheit nicht partizipie-
ren zu kdnnen, nicht Selbstwirksamkeit erleben zu kénnen in einer Gesellschaft?
Und das ist etwas, das mich in der Erziehungswissenschaft und der Padagogik ext-
rem beschaftigt, da es zum Beispiel zu Selbstwirksamkeit in radikalisierten Netzwer-
ken fihren kann.

Monika Salzbrunn: Ein anderer Aspekt, den ich ergdnzen mochte bezlglich Werte:
Die Geschichte der Werte ist ausserst komplex. So wurden z.B. die westlichen Werte
in der Kolonialgeschichte und dem viktorianischen Zeitalter ja wieder eingegrenzt be-
zuglich der Geschlechterrollen oder der sexuellen Normen. Diese konservativen
Werte und konservativen Sichtweisen von Geschlechterverhaltnissen wurden dann
an die Kolonisierten herangetragen bzw. ihnen aufgezwungen. Und heute werden
diese Werte uns sozusagen gespiegelt, wenn die ehemals Kolonisierten zu uns kom-
men in unsere vermeintliche Liberalitat, die wir uns zuschreiben, den anderen aber
abschreiben, die zu uns kommen mochten. So wird in den Staatsbirgerschaft-Tests
in den Niederlanden und in Deutschland beispielweise gefragt: "Wie stehen sie zur
Sexualitat?" Man spricht also den Menschen, die die Staatsbirgerschaft erlangen
mochten, potentiell ab, liberal zu sein bzw. es muss getestet werden, ob die Men-
schen in Bezug auf Sexualitat so liberal denken wie wir. Und wir vergessen dabei,
dass wir nicht immer so liberal waren; im Gegenteil, dass wir restriktiver waren als
die Menschen aus jenen Kulturkreisen, die wir ja erstmal mit unseren westlichen
Werten kolonisiert haben. Also diese Widerspriche, wie mit Werten umgegangen
wird, sind ein Beispiel dafiir, wie sich durch die Definition von Werten standig Uber-
hohungsprozesse abspielen. Es ist interessant zu sehen, wie sich eine Asymmetrie
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in den Machtverhaltnissen zeigt durch die Definitionsmacht, die wir Gber andere ha-
ben. Und es ist ja nicht so, dass bei uns alle diese sogenannt liberalen Wertvorstel-
lungen teilen, wie gewisse Geschehnisse zum Beispiel im Bistum Chur zeigen, wo
die Segnung eines lesbischen Paares im Herbst 2014 zu heftigen Reaktionen von
Seiten des Bischofs fiihrte, der den Pfarrer, der die Segnung vorgenommen hatte,
zur Demission aufforderte — wahrend die Gemeinde geschlossen hinter dem Pfarrer
stand.

© Panel: Tagung "Frauenrechte zwischen Religion, Kultur und Politik", 4. Marz 2017 53



Samstagnachmittag, 4. Méarz 2017

Hinweis: Der nachfolgende Text ist die Abschrift eines Gesprachs. Die Aussagen sind des-
halb nicht zitierfahig.

Frauenrechte starken: Konzepte und Strategien

Schluss-Gesprach mit Ulrike Auga, Meltem Kulacatan und Monika Salzbrunn

Moderation: Amira Hafner-Al Jabaji

Amira Hafner-Al Jabaji: Wir wollen nun zum Schluss unserer Tagung fragen, was
denn mogliche Konzepte und Strategien sein kénnten, um Frauenrechte zu starken.
Viele der teilnehmenden Frauen und Méanner sind in religidsen Organisationen, als
Religionspédagoginnen oder in Frauenrechtsinstitutionen tatig. Und die ganz kon-
krete Frage ist: Welche positive und konstruktive Rolle kann Religion spielen bei der
Starkung von Frauenrechten?

Meltem Kulacatan: Diese Frage wurde auch in meinem Workshop gestellt. Ich kann
aus meiner Forschung und auch aus der Lehre sagen, dass Religion als Ressource
dienen kann, indem Jugendliche, vor allem auch junge Madchen und junge Frauen,
in ihrem Bedurfnis nach Spiritualitdt oder Religion sprech- und sprachfahig gemacht
werden: mit Wissen zu und lUber Religionen und vor allem auch mit dem Wissen Uber
Wissenstragerinnen in den Religionen. Bei mir ist es der Islam, aber das kann man
auch auf andere Religionen tbertragen — und auch nicht nur auf die monotheisti-
schen Religionen. Hier den Studierenden oder auch den Jugendlichen eine Form der
intellektuellen, der emotionalen und der spirituellen Beheimatung anzubieten, in der
Sprache, die sie verstehen, und auch in einem Kontext, in dem sie es verstehen, also
nicht abstrakt und weg von ihrer Lebenswirklichkeit, sondern innerhalb ihrer eigenen
Lebenswirklichkeit und ihrem Alltag — das ist etwas, das ganz wichtig ist, und eben-
so, dass wir auch Religionen als Ressourcen verstehen. Man spricht padagogisch
von Empowerment, von Selbstwirksamkeit, von der Fahigkeit, sich als selbstwirksam
zu erleben, sich als partizipierend und als Teil der Gesellschaft zu erfahren, Anerken-
nung vermittelt zu bekommen — das sind Aspekte, die mit eine Rolle spielen. Diese
religiose Beheimatung darf also nicht nur auf ein Glaubensbekenntnis reduziert wer-
den und sollte es auch nicht. Ausschlaggebend ist das Setting, wo eine Beheimatung
stattfindet und wo nicht priméar das Glaubensbekenntnis verlangt oder in Frage ge-
stellt werden sollte.

Amira Hafner-Al Jabaji: Welche Formen bieten sich dafiir an? Denken Sie an schu-
lischen Unterricht oder an ausserinstitutionelle Angebote?

Meltem Kulagatan: Als Erziehungswissenschaftlerin, PAdagogik der Sekundarstufe
mit Schwerpunkt Islam, kann ich hier fur den islamischen Religionsunterricht spre-
chen. Die Gestaltung und das Curriculum dieses Unterrichts werden mit den jeweili-
gen Kultusministerien entwickelt. Dieser Unterricht hat aber nichts mit einem Glau-
bensbekenntnis zu tun oder einem bekenntnisorientierten Ansatz, wie ich bereits ge-
sagt habe. Es geht zuerst einmal um Wissensvermittlung und Wissensangebote. Das
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zieht selbstverstandlich Gber Mentorinnen und Mentoren Kreise in weitere padagogi-
sche Handlungsfelder und Raume hinein, die nicht nur auf die Schule als Raum des
Wissenserwerbs konzentriert sind, sondern beispielweise auch in der jungen Er-
wachsenenbildung eine Rolle spielen, in der politischen Bildung oder der Demokra-
tiebildung. Was ich damit ausdriicken mochte ist, dass eine Separierung der einzel-
nen Grundlagen und auch Facher nicht anvisiert werden sollte, sondern eher eine
Verschrankung und Erganzung, um bewusst zu machen, was Bildung bzw. Bildungs-
kanon bedeuten kann, unabhangig von Bologna, unabhangig von einer extrem neoli-
beral ausgerichteten Bildungspolitik und einem Leistungsverstandnis, das im Grunde
genommen fast keine/r erreichen kann. Meine Kritik richtet sich gegen den soge-
nannten Kompetenzerwerb, den ich in einem Widerspruch zum eigentlichen Wis-
senserwerb und vor allem zum reflektierten Denken verstehe, welches ich vermitteln
mdchte. Das alles benotigt Zeit. Kinder, Jugendliche und junge Menschen bendétigen
Zeit dafr, die ihnen durch die Okonomisierung von Lernen und Lehren nicht mehr
zugestanden wird. Im Prinzip wird eine illusorische Form des Erfolgs und Erfolgser-
werbes vermittelt, die rein selektiv orientiert ist und sich als gerecht prasentiert. Denn
diese Form der Leistung kénnen nur die Wenigsten erzielen, weil vielen die Voraus-
setzungen fehlen oder die Verbindungen oder weil die Startbahn ungleich ist, auf der
sie antreten. Einige sitzen ganz vorne an der Startbahn, aber viele, viele andere sit-
zen hinten. Und doch wird das Leistungsprinzip als vermeintlich objektiv dargestellt.
Das ist es aber nicht.

Amira Hafner-Al Jabaji: Gibt es bereits Projekte in Deutschland, die vielleicht die-
ses Empowerment und sogar das Selbstempowerment stitzen und starken?

Meltem Kulagatan: Wir arbeiten sehr eng mit Mentorinnen und Mentoren der Orga-
nisation "Hessische Muslime fir Demokratie und Vielfalt" zusammen. Wir haben
auch ein Projekt bei uns im Fachbereich angesiedelt, da geht es um Deradikalisie-
rung in padagogischen Handlungsfeldern. Die genannte Organisation ist eine junge
Organisation, in der Schiler_innen und Studierende zusammenarbeiten und hier
Formen des Selbstempowerments entwickeln und sich gegenseitig unterstitzen, Ta-
gungen organisieren oder Freizeitangebote fur Kinder und Jugendliche. Letzten
Sommer z.B. haben diese Studierenden fir geflichtete Kinder und Jugendliche ein
Sommerfest auf dem Campus organisiert. Das wurde sehr gut aufgenommen. Solche
Dinge werden gemacht. Das bedeutet aber nicht, dass dies etwas wirklich Neues ist.
Diese Form des Empowerments und der Selbstorganisation gibt es seit den 1970er
Jahren in Deutschland. Das waren Nischen, in denen sich ehemalige muslimische
Gastarbeiter_innen damals sprech- und sprachfahig gemacht haben, mit Anbindung
in ihre Heimatlander. Sie wurden aber nicht als Teil der Gesamtgesellschaft betrach-
tet, sondern folkloristisch definiert: "Ihr macht die Sache bunt!" Als ob die Menschen
als "Konfetti" einen Beitrag leisteten. Es waren Menschen, die partizipieren, die mitar-
beiten in der Gesellschatft, die ihren Lebensmittelpunkt in diesem Land haben. Un-
sere Perspektive darauf hat sich heute geandert und vermutlich auch sensibilisiert,
nicht zuletzt deshalb, weil wir Entwicklungen haben, wo bestimmte demokratische
Aspekte tatséchlich erodieren oder am Erodieren sind.

Was wir vormittags diskutiert haben tber die Verwundbarkeit von Menschen, dass
Menschen eigentlich die gleichen Grundbedirfnisse besitzen und der Sorge und
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Hilfe bedirftig sind, unabhangig ihrer Herkunft, inres Geschlechts, ihrer Eigendefini-
tion, ihrer Selbstverortung usw. — dies alles spielt mit eine Rolle in allen padagogi-
schen Handlungsfeldern, und hier knnten wir ansetzen.

Amira Hafner-Al Jabaji: Monika Salzbrunn, eine Frage an Sie als Soziologin. Kén-
nen die neuen sozialen Medien beitragen zu Formen von Selbstempowerment oder
auch der Selbstdarstellung?

Monika Salzbrunn: In der Tat tragen die sozialen Medien sehr stark zur Pluralisie-
rung der Meinungsbildung bei, der Zugang wird demokratisiert, so kdnnen Akteur_in-
nen und Denkschulen sichtbar werden, die vorher wenig wahrgenommen wurden o-
der in die Meinungsbildung vorher nicht so involviert waren. Ich denke z.B. an femi-
nistische Denkstromungen in verschiedenen Religionen, wo starke Entdeckungspro-
zesse laufen — dank der neuen Medien. Bei allen Risiken, die diese Medien naturlich
auch mit sich bringen. Aber ich denke, dass auf jeden Fall ein Selbstbestimmungs-
prozess in Gang ist beziglich spiritueller Referenzen und Autoritaten, weil die Hierar-
chien der Wissensvermittlung dadurch auch ins Schwimmen gebracht werden. Trotz-
dem bin ich immer wieder schockiert, wie begrenzt manchmal die Wahrnehmung von
bestimmten Sachverhalten oder auch Denkschulen ist. Dazu ein Beispiel: Ich habe
Journalist_innen des Schweizer Fernsehens wahrend eines Drehtermins zu vermit-
teln versucht, wie komplex die Beziehungen sind zu religiosen Ausdrucksmitteln, wie
insbesondere zum 60 cm breiten und langen Stiick Stoff, um das es so haufig in den
Medien geht. Obwohl ich betont hatte, dass Burka oder Nigab sehr marginale Phano-
mene sind, war das Ergebnis, dass an den Anfang der Sendung, die sie tUber den Is-
lam produziert haben, als Reprasentantin des Islam eine konvertierte Deutsch-
schweizerin mit Burka gesetzt wurde!

Wir haben also auf der einen Seite eine grosse Pluralisierung in der Meinungsbil-
dung. So weiss ich z.B. aus der Dissertation von Eva Marzi, dass Muslim_innen im
Kanton Genf sich selbst organisieren und auch Bezug nehmen auf feministische Dis-
kurse — dank des Netzes, also auf Diskurse, die sie in den Moscheeverbanden nicht
horen. Das ist das eine. Auf der anderen Seite ist vielleicht aufgrund der Pluralisie-
rung der Meinungen aber auch das Bedurfnis nach der "Wabhrheit" grosser geworden.
Und dann tendieren Journalist_innen leider auch dazu, nicht diese Pluralitat, die die
Sache komplizierter und komplexer macht und auch mehr Sendezeit beanspruchen
wuirde, darzustellen und berichten statt dessen dann wieder wie gehabt zum Nigab
oder zur salafistischen Koran-Verteilaktion "Lies!". Also, ich wirde sagen, es gibt
beide Tendenzen. Was mir bei dieser Sendung mit den Journalist_innen anhand der
Fragen, die mir gestellt worden sind, auffiel, ist, dass es einen grossen Aufklarungs-
bedarf gibt, was es eigentlich an feministischen Denkbeitrédgen gibt, gerade aus dem
Nahen Osten oder aus Indonesien oder aus Indien. Das zeigt: Viele der muslimi-
schen Denkerinnen sind bei uns einfach nicht bekannt. Es ware aber sehr wichtig,
diese zu ubersetzen und bei uns starker zu rezipieren oder sie zu befragen in Radio
und Fernsehen, damit ein Bewusstsein dafir entsteht, was es alles gibt an progressi-
ven Denkschulen, mit denen wir uns dann vernetzen kénnen.

Amira Hafner-Al Jabaji: Wirde das heissen, wenn ich das weiterdenke, dass wir
uns alle weiterhin und noch besser vernetzen missen, dass wir Informationen, die
wir haben, in Umlauf bringen sollten?
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Monika Salzbrunn: Genau. Und ich denke, jede von uns kann auch einen Beitrag
leisten in der Art und Weise, wie sie Fragen stellt oder Fragen zurtickgibt. Ich habe
gestern zu Meltem Kulacatan gesagt, es wéare doch mal interessant in den Diskussio-
nen, in denen es um den Zugang von Frauen zu Fuhrungspositionen an den Univer-
sitdten geht, wo wir in der Schweiz seit Jahren bei 15% Voll-Professorinnen stecken-
bleiben, zu sagen: Lasst uns doch mal schauen, wie wir auf tirkisches Niveau kom-
men konnten! Weil die Turkei das Land mit dem héchsten Anteil an Voll-Professorin-
nen ist, ndmlich einem Drittel, und dies schon seit 15 Jahren. Oder schauen wir mal,
wie lange die Tradition von politischer Reprasentation von Frauen in Indonesien oder
Senegal ist, da konnen wir auch was lernen auf verschiedenen Ebenen. Oder die
nicht intendierten Folgen von geschlechtersegregationistischer Politik, etwa im Iran,
so dass es inzwischen im Iran mehr Arztinnen gibt als Arzte (und nun tber eine Man-
ner-Quote diskutiert wird), wahrend es in der Schweiz immer noch sehr viele Falle
von sexueller Belastigung und Notigung gibt unter dem medizinischen Personal im
Krankenhaus. Oder man kdnnte auch mal sagen: Was brauchen wir denn, wenn wir
Kinder gekriegt haben, an Arbeitszeitmodellen und Arbeitsstrukturen, und wie ist das
im Iran geregelt? Es ware einfach interessant, mal einen Spiegel vorgesetzt zu be-
kommen, um diese Selbsterh6hungen etwas ins Wanken zu bringen und gemeinsam
zu Uberlegen, wovon kénnen wir lernen oder profitieren? Es wéare eine Uberraschen-
de Wendung, wenn wir mal die Sache umdrehen, statt immer nur zu sagen, wir west-
lichen Menschen muissen diese armen Frauen bzw. Menschen im Siuiden befreien.
Es wirde die westliche Hegemonie in Frage stellen: Wir sind jetzt diejenigen, die et-
was lernen.

Amira Hafner-Al Jabaji: Wenn wir nicht mehr den gewohnten Blick auf das Andere
haben wollen, das angeblich noch nicht so weit entwickelt ist wie wir selbst: Was
mussen wir tun, damit dieser Blick verandert wird?

Monika Salzbrunn: Das, was wir hier gerade tun: Wissensvermittlung, Dialog auf
gleicher Ebene, nicht von oben nach unten, gemeinsam nachdenken, sich begegnen
auf Wegen, die erst noch gefunden werden missen, neue Formen des demokrati-
schen Prozesses suchen, sich inspirieren lassen von Beispielen aus anderen Konti-
nenten, sich wieder der Utopie hingeben, wieder Utopie wagen, auch in der Form
des kunstlerischen Ausdrucks, des poetischen Ausdrucks, gemeinsam neue Formen
des Widerstands entwickeln, weil offensichtlich die scheindemokratischen Methoden
nicht funktionierten und dazu gefuhrt haben, dass Politiker wie Trump an die Macht
kamen oder Frauke Petry oder Marine Le Pen. Da missen wir Uberlegen, wie wir mit
neuen Mitteln vorgehen kdnnen, weil die althergebrachten Mittel, wie das amerikani-
sche Beispiel zeigt, versagt haben.

Amira Hafner-Al Jabaji: Ich mochte auf das Beispiel mit dem Iran zuriickkommen.
Ich mache, wenn ich die Zahl der Studentinnen und Professorinnen z.B. im Iran an-
fuhre, meist die Erfahrung, dass ich zu horen bekomme: Ja, ja, das mag ja sein, aber
schau mal im Alltag, da durfen Frauen nicht reisen, kein Bankkonto eréffnen usw.
Letztlich ist das Gefuhl der Frauen, was ihre Freiheit betrifft, doch eher in ihrem All-
tag abzulesen als an der numerischen Zahl von Professorinnen.
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Monika Salzbrunn: Auch da muss man relativieren, denn auch im Iran wird der All-
tag je nach Kontext unterschiedlich gelebt. Und wir missen fragen: Was bedeutet ei-
gentlich "Freiheit"? Denn Freiheit bedeutet fir unterschiedliche Menschen in unter-
schiedlichen Kontexten und unterschiedlichen Epochen unterschiedliche Dinge. Es
gibt keinen universellen Freiheitsbegriff. Wir missen als erstes schauen, was diese
Frauen in diesem bestimmten Kontext unter Freiheit bzw. unter Emanzipation verste-
hen. Oder gibt es vielleicht einen anderen Begriff, den sie benutzen wiirden und wo
wir auch etwas lernen kénnten? Also, dass wir uns einlassen auf unterschiedliche
Kontexte, ware ein ganz wichtiger Schritt. Und natirlich, dass wir intersektionell den-
ken, dass wir nicht nur Geschlecht und politische Macht denken, sondern auch Klas-
senzugehdorigkeit mitdenken, denn das Klassenproblem ist ja keineswegs erledigt,
sondern im Moment wieder wichtiger denn je. So ist zum Beispiel an Universitaten
der soziale Aufstieg viel schwieriger geworden, d.h. der Zugang von Menschen aus
bildungsfernen Schichten ist viel schwieriger als der Zugang von Frauen an die Uni-
versitaten. Und wenn es sich dann noch multipliziert: also sozial benachteiligt, bil-
dungsfernes Elternhaus und Gender, und dann moglicherweise noch jener oder die-
ser diskriminierende Hintergrund dazukommt, da mussten wir lernen, Kategorien an-
ders zu denken, aber auch neue zu erfinden. Ich schliesse mich da gerne Ulrike
Augas Vorschlagen an. Ich denke, wir sind nicht radikal genug! Wir duirfen ruhig noch
radikaler und noch kreativer denken!

Amira Hafner-Al Jabaji: Ulrike Auga, wo wirden Sie die Schwerpunkte setzen in
Bezug auf Strategien zur Starkung von Frauenrechten?

Ulrike Auga: Viele Dinge wurden schon gesagt. Ich denke, Menschen, die sich reli-
gionszughorig fuhlen, sollten sich nicht dafur genieren, wenn sie dies auf emanzipa-
torische Weise zum Ausdruck bringen. Denn alle Werte, die wir bereits genannt ha-
ben — zum Beispiel, in die Zukunft zu schauen, solidarisch zu sein, zartlich zu sein,
also Weisheit, Vision und Solidaritat —, sind zentrale Werte in allen Religionen. Das
wurde nur vergessen und durch die konservativen bis fundamentalistischen Stromun-
gen, die es in allen Religionen auch gibt, Gberdeckt. Solche anderen Formen des
Denkens und des Zusammenlebens zu aktualisieren, das konnte, glaube ich, auch
helfen, Religion wieder anschlussfahig zu machen. Ich habe es schon mehrfach ge-
sagt: Fur mich ware es wichtig, Mensch zu denken und auch jetzt am Schluss nicht
Uber Frauen zu sprechen, sondern dass es um alle Menschen geht und dass es da-
rum geht, die Binaritat zu tberwinden. Denn nur dann, wenn wir binéres und hetero-
normatives Denken nicht nur in Bezug auf Geschlecht und Sexualitat, sondern auch
in Bezug auf andere Kategorien des Wissens wie Rasse oder Klasse oder Religion
aufgeben, kdnnen wir essentialisierende und naturalisierende Konzepte Uberwinden.
Wenn uns das gelingen wirde, konnten wir einen Grossteil der Gewalt vermeiden.
Und wenn wir "Frauen und Recht" denken, wirden wir stattdessen dann "Menschen
und Recht" meinen. Gleichzeitig sollten wir auch beachten, dass Recht alleine keine
Gerechtigkeit herbeiftihrt, wie ich gestern Abend in meinem Vortrag ausfuhrlich dar-
legte. Das heisst: Es ist wichtig, aufzuklaren Gber das Paradox des Rechts. Naturlich
ist es wichtig, dass es das Recht gibt. Aber das Recht schliesst immer einige aus.
Deswegen ist Recht nur ein erster Schritt, und auch Gendermainstreaming kann nur
ein erster Schritt sein und keine Losung, um eine solidarische Zukunft zu erreichen.
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Wir bendtigen das Nachdenken Uber eine radikal solidarische Zukunftigkeit, und da-
fur brauchen wir Visionen von Solidaritat und Fursorge, die an verschiedenen Orten
vorkommen und sich gerade auch in Form von Religiositat oder Spiritualitét &ussern
konnen. Denn Spiritualitat ist immer auch eine Moéglichkeit, iber das Menschsein hin-
auszudenken. Dies kann uns einmal darauf hinweisen, dass wir uns in einem viel
grosseren Zusammenhang befinden, und andererseits kann es aber auch die Ver-
fasstheit der Menschen als Hilfsbedtirftige und als Einander-sich-Zuwendende wie-
der bewusstmachen. Das ist etwas, das in den Religionen eigentlich sehr stark da
war. Solche vergessenen Ressourcen des Wissens und der Weisheit sollten wir wie-
der starken. Und wie du eben erwahnt hast, Meltem, ist diese Gesellschaft von ei-
nem extremen Leistungsprinzip gepragt, und gegen die Auswirkungen von Globali-
sierungsprozessen mit ihren neoliberalen Entartungen von Raubtierkapitalismus, da
kann man einfach nur einschreiten, das kann man nicht ein klein bisschen verbes-
sern, dieses System gehort abgeschafft. Wir brauchen ein Wirtschaftssystem, das fur
den Menschen da ist. Der Mensch ist nicht fur die Wirtschaft da. Das wurde verges-
sen und dies ist etwas, worauf Menschen, die religiose Beziige haben, hinweisen
konnen.

Eine Sache wirde ich gerne noch aufgreifen. Der Begriff der "Heimat" bzw. "Behei-
matung" ist vorhin gefallen. Vielleicht kbnnen wir aus den Religionen lernen, einen
flexibleren Begriff von Heimat wieder zu entfalten — jenseits nationaler oder ethni-
scher Kategorien. So gab und gibt es ja immer auch die Situation der religiésen Zu-
gehdrigkeit in der Diaspora. So ist z.B. in manchen Landern die Zugehorigkeit zur ka-
tholischen Kirche nicht gleichbedeutend mit der ethnischen oder nationalen Zugeho-
rigkeit. Wir kdnnten lernen, Heimatgefihl als eine kollektive Zugehorigkeit zu denken,
als ein Sich-Wohlfiihlen mit denjenigen, zu denen ich gehore, fir die ich sorge, um
die ich mich sorge und die mit mir sorgen. Heimat als ein Geflecht von Beziehungen
und Bezigen zu denken, kdnnte helfen, dass die Radikalisierung eines Heimatbe-
griffs, der ausschliessend ist, iberwunden wird. Denn in den heutigen gesellschatftli-
chen Debatten wird Heimat immer als etwas sehr Wichtiges fur die Menschen be-
zeichnet.

Und zum Schluss nochmals zur Frage nach den Strategien. Wichtig scheint mir hier
zu fragen: Wo finden wir mit anderen Menschen gemeinsame Werte, gemeinsame
Ziele, fur die wir uns einsetzen wollen? Es geht darum, dass wir neue Allianzen bil-
den, dass wir auch Allianzen bilden mit jenen, mit denen wir friiher vielleicht keine
gebildet hatten — wenn sie sich denn fir eine radikal solidarische Gemeinschaft ein-
setzen. Wir mussen nicht in allem tbereinstimmen, deswegen die Absage oder die
Warnung vor dem ldentitaren. Wir missen nicht mit Menschen eine Allianz bilden,
weil wir alles teilen, sondern es geht um die Projekte, die wir teilen; es geht um ge-
meinsame Projekte und gesellschaftliche Entwirfe, die uns verbinden. Wo finden wir
geteilte Werte? Wo kénnen Menschen mit verschiedenen Erfahrungshintergriinden,
aus verschiedenen kulturellen Kontexten kommend, beitragen, wie méchten sie bei-
tragen? Und das zusammenzubringen, voriibergehend zusammenzubringen, vo-
ribergehende Allianzen zu bilden, fir ein gemeinsames engagiertes Projekt, das
ware wichtig. Das wiirde heissen: Querschnittsthemen und nicht Gruppen bilden.
Also nicht fragen, was sagen denn die Uber 60-Jahrigen dazu, was sagen Jugendli-
che dazu, was sagen Frauen dazu, sondern fragen: Wer méchte Solidaritat, wer
mdchte Frieden, wer méchte Kindergarten usw.? Und alle, die dasselbe méchten,
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sollen sich zusammentun und mitmachen. Die Idee des radikalen sozialen Imagina-
ren beschreibt eben dies, dass es immer einen utopischen Uberschuss gibt, dass
Menschen in der Lage sind, zu entwerfen. Und gerade Menschen mit religiésen Er-
fahrungen haben einen Bezug zu so etwas wie Weisheitswissen. Weisheitswissen ist
kein identitares, verstehendes Wissen, sondern etwas Ertffnendes. Auch Lyrik ist
eine solch andere, offenere Gattung von Wissen. Begrenzen wir uns nicht selber mit
Kampfen um unsere vermeintliche ldentitat als Frauen oder als Manner oder als Les-
ben oder als Christen oder als Schwarze? Fragen wir uns stattdessen: Was méchten
wir, was ertrdumen wir uns, was stellen wir uns vor, welche anderen Formen gibt es
schon und welche Praxen kdnnen emanzipatorisch, ermoglichend wirken? Und viel-
leicht kdnnen diese "Ermdglichungen” (Saba Mahmood) irgendwo dort sein, wo wir
uns noch nicht einmal vorstellen kénnen, dass sie da sind. Und ansonsten kénnen
wir uns auch voneinander inspirieren lassen. Viele von Ihnen hier arbeiten ja schon
in unterschiedlichen sozialen Projekten. Da sehen wir solidarische Gesten, da sehen
wir Widerstandsformen gegen den dominanten Diskurs. Aus diesen solidarischen, oft
unvermuteten Gesten, die Menschen tun, kénnen wir lernen.

Amira Hafner-Al Jabaji: Ich denke, wir sind jetzt angereichert mit vielen Ideen, die
sich langsam erst setzen mussen und aus denen wir je fur uns als einzelne und in
unseren Organisationen Schliisse ziehen werden. Ich hatte in meiner Einfihrung ge-
sagt, dass wir an unserer Tagung keine einseitigen Debatten pro oder contra Islam
fuhren wollen, und das wurde eingeldst und freut mich ganz besonders. Es war fir
mich ebenfalls eine wohltuende Erfahrung, dass wir tber Religion, aber nicht religios
diskutiert haben. Ich nehme ebenfalls mit, dass eine radikale Kritik an unserem Wirt-
schaftssystem und am Leistungsprinzip etwas sehr zentrales ist, das wir in unserem
Arbeiten und in unseren Gremien, ob mono-religios, inter-religiés oder nicht religios —
starker ins Zentrum setzen sollten. Ich nehme ebenfalls mit, dass Bildung, wie es
ganz anschaulich auch von Meltem Kulacatan dargelegt wurde, weiterhin ein ganz
wichtiger Aspekt ist fir Empowerment und Selbstempowerment von Menschen.

Ich hoffe, dass Sie als Teilnehmende profitiert haben von der Tagung. Ich fiir meinen
Teil darf sagen, dass ich sehr viel profitiert habe. Selten habe ich moderiert und mir
gleichzeitig so viele Notizen gemacht wie an dieser Tagung. lhnen auf dem Podium,
Ulrike Auga, Meltem Kulagatan und Monika Salzbrunn, danke ich ganz herzlich, dass
Sie hier waren und lhr Wissen und Ihre Erfahrungen mit uns geteilt haben. Ganz
herzlichen Dank!
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Tagungs-Programm

Offentliche Abendveranstaltung: Freitag, 3. Marz 2017
19.30 Uhr Begriussung

19.40 Uhr Frauenrechte: (k)ein Thema fir die Politik?
Er6ffnungsrede von Maya Graf, Nationalratin BL, Co-Prasidentin allianceF

20.00 Uhr Menschenrechte und Geschlecht. Zum religiésen, kulturellen,
politischen und sozialen Diskurs in nationalstaatlicher und globaler
Perspektive
Vortrag von Ulrike Auga, Religions- und Kulturwissenschaftlerin

Tagung: Samstag, 4. Marz 2017, 9.30 - 16.30 Uhr
09.00 Uhr Kaffee
09.30 Uhr Begrussung und Einfihrung

09.45 Uhr Religion, Kultur, Politik und Frauenrechte: ein spannungsvolles Ver-
haltnis
Panel mit Ulrike Auga, Meltem Kulacatan, Anne Jenichen, Monika
Salzbrunn, die auf dem Hintergrund ihres Fachgebiets das komplexe und
spannungsvolle Verhaltnis beleuchten
Moderation: Amira Hafner-Al Jabaiji

12.00 Uhr Stehlunch

13.00 Uhr Religionen: Bedrohung oder Verbindete im Kampf fuir Frauenrechte?
Parallele Workshops mit den Referentinnen des Panels: Inwiefern sind
Weltreligionen eine Quelle frauen- und menschenrechtlicher Praxis und
inwiefern behindern sie diese? Wie steht es mit der Gleichstellung in den
Religionen?

15.00 Uhr Pause

15.30 Uhr Frauenrechte starken: Konzepte und Strategien
Schluss-Runde mit den Teilnehmenden



